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[p 5]
PREFACIO GENERAL

Desde hace muchos anos, la Editorial Mundo Hispano ha tenido el deseo de publicar un
comentario original en castellano sobre toda la Biblia. Varios intentos y planes se han
hecho y, por fin, en la providencia divina, se ve ese deseo ahora hecho realidad.

El proposito del Comentario es guiar al lector en su estudio del texto biblico de tal ma-
nera que pueda usarlo para el mejoramiento de su propia vida como también para el mi-
nisterio de proclamar y ensenar la palabra de Dios en el contexto de una congregacion cris-
tiana local, y con miras a su aplicaciéon practica.

El Comentario Biblico Mundo Hispano consta de veinticuatro tomos y abarca los sesenta
y seis libros de la Santa Biblia.

Aproximadamente ciento cincuenta autores han participado en la redaccion del Comen-
tario. Entre ellos se encuentran profesores, pastores y otros lideres y estudiosos de la Pala-
bra, todos profundamente comprometidos con la Biblia misma y con la obra evangélica en
el mundo hispano. Provienen de diversos paises y agrupaciones evangélicas; y han sido
seleccionados por su dedicacion a la verdad biblica y por su voluntad de participar en un
esfuerzo mancomunado para el bien de todo el pueblo de Dios. La caratula de cada tomo
lleva una lista de los editores, y la contratapa de cada volumen identifica a los autores de
los materiales incluidos en ese tomo particular.

El trasfondo general del Comentario incluye toda la experiencia de nuestra editorial en
la publicacion de materiales para estudio biblico desde el ano 1890, ano cuando se fundoé
la revista El Expositor Biblico. Incluye también los intereses expresados en el seno de la
Junta Directiva, los anhelos del equipo editorial de la Editorial Mundo Hispano y las ideas
recopiladas a través de un cuestionario con respuestas de unas doscientas personas de
variados trasfondos y paises latinoamericanos. Especificamente, el proyecto naci6é de un
Taller Consultivo convocado por Editorial Mundo Hispano en septiembre de 1986.

Proyectamos el Comentario Biblico Mundo Hispano convencidos de la inspiracién divina
de la Biblia y de su autoridad normativa para todo asunto de fe y practica. Reconocemos la
necesidad de un comentario biblico que surja del ambiente hispanoamericano y que hable
al hombre de hoy.

El Comentario pretende ser:

*  critico, exegético y claro;

*  una herramienta sencilla para profundizar en el estudio de la Biblia;

*  apto para uso privado y en el ministerio publico;

*  una exposicion del auténtico significado de la Biblia;

*  til para aplicacion en la iglesia;

*  contextualizado al mundo hispanoamericano;

[p 6]

*  un instrumento que lleve a una nueva lectura del texto biblico y a una mas dinami-
ca comprension de él;

*  un comentario que glorifique a Dios y edifique a su pueblo;
*  un comentario practico sobre toda la Biblia.

El Comentario Biblico Mundo Hispano se dirige principalmente a personas que tienen la
responsabilidad de ministrar la Palabra de Dios en una congregacion cristiana local. Esto
incluye a los pastores, predicadores y maestros de clases biblicas.

Ciertas caracteristicas del Comentario y algunas explicaciones de su metodologia son
pertinentes en este punto.
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El texto biblico que se publica (con sus propias notas—senaladas en el texto con un
asterisco, *,—y titulos de seccién) es el de La Santa Biblia: Versién Reina-Valera Actualiza-
da. Las razones para esta seleccion son multiples: Desde su publicacion parcial (El Evange-
lio de Juan, 1982; el Nuevo Testamento, 1986), y luego la publicacion completa de la Biblia
en 1989, ha ganado elogios por estudios biblicos serios. El Dr. Cecilio Arrastia la ha llama-
do “un buen instrumento de trabajo”. El Lic. Alberto F. Roldan la cataloga como “una va-
liosisima herramienta para la labor pastoral en el mundo de habla hispana”. Dice: “Con-
servando la belleza proverbial de la Reina-Valera clasica, esta nueva revision actualiza
magnificamente el texto, aclara—por medio de notas—Ilos principales problemas de trans-
mision ... Constituye una valiosisima herramienta para la labor pastoral en el mundo de
habla hispana”. Aun algunos que han sido reticentes para animar su uso en los cultos
publicos (por no ser la traduccion de uso mas generalizado) han reconocido su gran valor
como “una Biblia de estudio”. Su uso en el Comentario sirve como otro angulo para arrojar
nueva luz sobre el Texto Sagrado. Si usted ya posee y utiliza esta Biblia, su uso en el Co-
mentario seguramente le complacera; sera como encontrar un ya conocido amigo en la ta-
rea hermenéutica. Y si usted hasta ahora la llega a conocer y usar, es su oportunidad de
trabajar con un nuevo amigo en la labor que nos une: comprender y comunicar las verda-
des divinas. En todo caso, creemos que esta caracteristica del Comentario sera una nove-
dad que guste, ayude y abra nuevos caminos de entendimiento biblico. La RVA aguanta el
analisis como una fiel y honesta presentacion de la Palabra de Dios. Recomendamos una
nueva lectura de la Introduccion a la Biblia RVA que es donde se aclaran su historia, su
meta, su metodologia y algunos de sus usos particulares (por ejemplo, el de letra cursiva
para senalar citas directas tomadas de Escrituras mas antiguas).

Los demas elementos del Comentario estan organizados en un formato que creemos
dinamico y moderno para atraer la lectura y facilitar la comprension. En cada tomo hay un
articulo general. Tiene cierta afinidad con el volumen en que aparece, sin dejar de tener
un valor general para toda la obra. Una lista de ellos aparece luego de este Prefacio.

Para cada libro hay una introduccién y un bosquejo, preparados por el redactor de la
exposicion, que sirven como puentes de primera referencia para llegar al texto biblico mis-
mo y a la exposicion de €l. La exposicion y exégesis forma el elemento mas extenso en ca-
da tomo. Se desarrollan conforme al bosquejo [p 7] y fluyen de pagina a pagina, en relacion
con los trozos del texto biblico que se van publicando fraccionadamente.

Las ayudas practicas, que incluyen ilustraciones, anécdotas, semilleros homiléticos,
verdades practicas, versiculos sobresalientes, fotos, mapas y materiales semejantes, acom-
pafian a la exposicion pero siempre encerradas en recuadros que se han de leer como uni-
dades.

Las abreviaturas son las que se encuentran y se usan en La Biblia Reina-Valera Actua-
lizada. Recomendamos que se consulte la pagina de Contenido y la Tabla de Abreviaturas y
Siglas que aparece en casi todas las Biblias RVA.

Por varias razones hemos optado por no usar letras griegas y hebreas en las palabras
citadas de los idiomas originales (griego para el Nuevo Testamento, y hebreo y arameo para
el Antiguo Testamento). El lector las encontrara “transliteradas”, es decir, puestas en sus
equivalencias aproximadas usando letras latinas. El resultado es algo que todos los lecto-
res, hayan cursado estudios en los idiomas originales o no, pueden pronunciar “en caste-
llano”. Las equivalencias usadas para las palabras griegas (Nuevo Testamento) siguen las
establecidas por el doctor Jorge Parker, en su obra Léxico-Concordancia del Nuevo Testa-
mento en Griego y Espanol, publicada por Editorial Mundo Hispano. Las usadas para las
palabras hebreas (Antiguo Testamento) siguen basicamente las equivalencias de letras es-
tablecidas por el profesor Moisés Chavez en su obra Hebreo Biblico, también publicada por
Editorial Mundo Hispano. Al lado de cada palabra transliterada, el lector encontrara un
numero, a veces en tipo romano normal, a veces en tipo bastardilla (letra cursiva), son
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nuameros del sistema “Strong”, desarrollado por el doctor James Strong (1822-94), erudi-
to estadounidense que compilé una de las concordancias biblicas mas completas de su
tiempo y considerada la obra definitiva sobre el tema. Los nimeros en tipo romano normal
sefialan que son palabras del Antiguo Testamento. Generalmente uno puede usar el mismo
numero y encontrar la palabra (en su orden numeérico) en el Diccionario de Hebreo Biblico,
por Moisés Chavez, o en otras obras de consulta que usan este sistema numeérico para
identificar el vocabulario hebreo del Antiguo Testamento. Si el numero esta en bastardilla
(letra cursiva), significa que pertenece al vocabulario griego del Nuevo Testamento. En es-
tos casos uno puede encontrar mas informacion acerca de la palabra en el referido Léxico-
Concordancia ... del doctor Parker, como también en la Nueva Concordancia Greco-
Espanola del Nuevo Testamento, compilada por Hugo M. Petter, el Nuevo Léxico Griego-
Espanol del Nuevo Testamento, por McKibben, Stockwell y Rivas, u otras obras que usan
este sistema numeérico para identificar el vocabulario griego del Nuevo Testamento. Cree-
mos sinceramente que el lector que se tome el tiempo para utilizar estos numeros enrique-
cera su estudio de palabras biblicas y quedara sorprendido de los resultados.

Estamos seguros de que todos estos elementos y su feliz combinacion en paginas
habilmente diseniadas con diferentes tipos de letra y también con ilustraciones, fotos y ma-
pas haran que el Comentario Biblico Mundo Hispano rapida y facilmente llegue a ser una de
sus herramientas predilectas para ayudarle a cumplir bien con la tarea de predicar o ense-
nar la Palabra eterna de nuestro Dios vez tras vez.

[p 8] Este es el deseo y la oracion de todos los que hemos tenido alguna parte en la ela-
boracion y publicacion del Comentario. Ha sido una labor de equipo, fruto de esfuerzos
mancomunados, respuesta a sentidas necesidades de parte del pueblo de Dios en nuestro
mundo hispano. Que sea un vehiculo que el Sefior en su infinita misericordia, sabiduria y
gracia pueda bendecir en las manos y ante los ojos de usted, y de muchos otros también.

Los Editores

Editorial Mundo Hispano

Lista de Articulos Generales

Tomo 1:  Principios de interpretacion de la Biblia
Tomo 2 Autoridad e inspiracion de la Biblia
Tomo 3 La ley (Torah)

Tomo 4: La arqueologia y la Biblia

Tomo 5: La geografia de la Biblia

Tomo 6:  Eltexto de la Biblia

Tomo 7 Los idiomas de la Biblia

Tomo 8 La adoracion y la musica en la Biblia
Tomo 9:  Géneros literarios del Antiguo Testamento
Tomo 10:  Teologia del Antiguo Testamento
Tomo 11:  Instituciones del Antiguo Testamento

Tomo  12:  Historia general de Israel
Tomo 13:  El mensagje del Antiguo Testamento para la iglesia de hoy
Tomo  14:  El periodo intertestamentario

Tomo 15:  El mundo grecorromano del primer siglo
Tomo 16: Lavida y las enserianzas de Jesus
Tomo 17: Teologia del Nuevo Testamento

Tomo 18:  La iglesia en el Nuevo Testamento

Tomo 19:  Lavida y las enserianzas de Pablo



Tomo
Tomo
Tomo
Tomo
Tomo

20:
21:
22:
23:
24:
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El desarrollo de la ética en la Biblia

La literatura del Nuevo Testamento

El ministerio en el Nuevo Testamento

El cumplimiento del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento
La literatura apocaliptica
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HISTORIA GENERAL DE ISRAEL
Rogelio Duarte

Israel es un pueblo especial de la historia. Sobrevivio a pesar de todas sus penurias, y
sigue ocupando un lugar importante en el concierto de las naciones como un pueblo pecu-
liar.

Su participacion obedece a la revelacion que Dios hizo de si a este pueblo como el pue-
blo elegido e instrumento de Dios en la historia, proposito que no siempre pudo cumplir,
hasta el punto de que Dios tuvo que formar un nuevo pueblo en Cristo para que cumpliera
con este proposito.

FONDO HISTORICO DEL PUEBLO DE ISRAEL
Ur de los caldeos

La ciudad de Ur de los caldeos, Mesopotamia, es el lugar de donde procede el personaje
de cuya descendencia se forma el pueblo de Israel.

Los pueblos que han surgido en Mesopotamia se caracterizan por la adoracion a los as-
tros. La ciudad de Ur era el centro del culto del dios lunar Sin. Los dioses astrolégicos eran
adorados en templos denominados ziggurat.

Los patriarcas

(1) Abraham. Fue evidentemente un personaje importante de la ciudad de Ur, tomando
en cuenta los siervos y ganados que poseia.

Dios se revel6 a Abraham y le indicé que abandonara su tierra e idolatrica parentela, y
fuera a una tierra que el Sefior le indicaria; ademas le prometié que haria de su descen-
dencia una gran nacion.

Abraham obedeci6 la indicacion y creyo en la promesa. Abraham abandoné su ciudad y
lleg6 a la tierra de Canaan. En esta nueva tierra levanté un altar a Jehovah y lo ador6. De
Canaan paso a Egipto por causa de una hambruna. Abraham tuvo que salir de Egipto y
volvi6 a la tierra de Canaan donde nuevamente Dios se le aparecié confirmandole sus pro-
mesas.

(2) Isaac. Fue el hijo de la promesa y del milagro, pues Sara concibi6 este hijo en la an-
cianidad. Anteriormente ella habia pedido a su esposo que tuviera un hijo con su sierva
Agar y asi sucedio. Pero esta decision trajo muchos problemas, de manera que Agar y su
hijo Ismael tuvieron que abandonar la residencia de Abraham.

Isaac fue educado en la obediencia, la fe y las promesas que Dios habia hecho a su pa-
dre Abraham. Se casé con su prima Rebeca. De este matrimonio nacieron dos hijos Esatu y
Jacob, que tuvieron infortunados celos, discordias y pecados, y una larga enemistad entre
ellos, especialmente por causa de la compra que hizo Jacob de la primogenitura de su
hermano Esat en un momento de debilidad.

[p 10] (3) Jacob. Después del problema con su hermano, abandono la tierra de Canaan
y fue a vivir en Mesopotamia por indicacion de su madre.

Durante este viaje Dios se le aparecio a Jacob en Betel donde tuvo su primera experien-
cia con Dios, e hizo votos pero condicionando su servicio y eleccion de Jehovah como su
Dios. Jacob lleg6 a Padan-aram, la tierra de su madre y de sus antepasados. Trabajo con
Laban, su tio, donde conoci6 a Raquel y Lea, sus primas, con quienes se caso, habiendo
trabajado 7 anos para su suegro Laban por cada una de sus hijas.

Las relaciones con su suegro no fueron de las mejores y Jacob con sus esposas huyo,
volviendo a la tierra de Canaan. En este viaje tuvo profundas experiencias con Dios, espe-
cialmente en Peniel, donde un angel, con el que lucho, le cambio de nombre y le puso Isra-
el. Jacob también se reconcilié con su hermano Esau y tuvo otra gran experiencia con



~9~

Dios, nuevamente en Betel, donde Dios le prometi6 todas las bendiciones y promesas que
habia hecho a Abraham su abuelo.

Jacob tuvo 12 hijos. Hubo mucha rivalidad entre Benjamin y José y el resto de sus
hermanos, pues los primeros fueron rechazados por la preferencia que les tuvo Jacob. Esto
condujo a que, por odio, José fuera vendido como esclavo, y terminara en Egipto, donde
Dios le prospero.

FORMACION DEL PUEBLO DE ISRAEL

Israel en Egipto

Por causa del hambre que sobrevino en aquellos dias sobre la tierra, los hermanos de
José fueron de Canaan a Egipto en busca de alimentos. En este lugar José reconoci6 a sus
hermanos, y mando traer a su padre y a toda su parentela, llegando a Egipto 75 personas
de la familia de Jacob. En Egipto gozaron de la simpatia del pueblo y los gobernantes. Rei-
naban en Egipto los hiksos, pueblo semita que habia invadido y conquistado Egipto. Los
historiadores afirman que la dinastia decimoquinta y decimosexta fueron gobernadores
hiksos en Egipto por al ano 1800 a. de J.C. José y su parentela gozaron de aceptacion en
Egipto y fueron establecidos en la tierra de Gosén, una tierra fértil que se conectaba con el
Nilo y estaba cerca del palacio real donde José servia como Primer Ministro. En este lugar
los israelitas se multiplicaron y prosperaron, pero la dinastia de los hiksos fue destituida
alrededor del anno 1500 a. de J.C., y los israelitas fueron mirados como aliados de los hik-
sos y comenzaron las dificultades y penalidades para los descendientes de Jacob.

Es asi como Israel empez6 a nacer como nacion en Egipto, en medio de una cultura re-
ligiosa diferente. Sin embargo, la cultura egipcia influyo en el pueblo de Israel pues el bece-
rro de oro no viene a ser otra cosa que la veneracion y adoracion del buey Apis, culto pro-
fundamente extendido en todo Egipto y que siempre fue de tentacion y tropiezo para Israel.

La liberacion de Israel

Ya cuando era imposible la permanencia de Israel en Egipto, el Sefior levant6 un lider
profundamente identificado con su pueblo, con una esmerada preparacion [p 11]en la sa-
biduria egipcia por haber sido formado como hijo de la hija de faradn.

El relato biblico sobre el nacimiento y educacion de Moisés muestra como Dios lo pre-
paro en la funcién que tenia que desempenar como el libertador y legislador del pueblo.
Moisés tuvo que huir de Egipto por haber matado a un egipcio que maltrataba a un israeli-
ta.

En Madian, cuidando el ganado de su suegro Jetro, el Sefior se le manifesté y le dio la
mision de volver a Egipto y pedir al faraén por la libertad de su pueblo. Moisés quiso rehu-
sar la responsabilidad pero finalmente obedeci6 acompanado de su hermano Aarén como
vocero, como profeta. Dios liber6 a su pueblo con hechos portentosos con la direccion de
Moisés siervo de Jehovah. La primera gran dificultad que el pueblo liberado tuvo que en-
frentar fue el cruce del mar Rojo. Una vez mas Dios intervino de una manera insélita, le-
vantando un recio viento oriental que hizo que el mar se secara (Exo. 14:21, 22) y el pueblo
pudo cruzar en seco.

Israel en el desierto

Una vez que el pueblo cruzo el mar Rojo acamp6 en el desierto por donde anduvo pere-
grinando durante 40 anos. La vida en el desierto fue dificil para el pueblo, de manera que
en mas de una ocasion tuvieron la tentacion de volver a Egipto, a la esclavitud.

Dios provey6 el mana y también agua a su pueblo de una manera insolita, es decir, por
medio de una intervencion milagrosa. También el pueblo fue atacado por serpientes, que
abundan en el desierto y que causaron gran mortandad entre el pueblo. Una vez mas el
Senor intervino para solucionar esta dificultad ordenando a Moisés levantar la escultura de
una serpiente de metal y todos los que eran mordidos por una serpiente al mirar la escul-
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tura quedaban vivos (Num. 21:9). Todos estos hechos en el desierto contribuyeron para la
formacion de la cultura espiritual-religiosa que caracterizé a Israel.

Otro aprendizaje importante que fue provisto al pueblo por Dios a través de Moisés fue
la elaboracion de un sistema legal. Se destacan los Diez Mandamientos, pues estos consti-
tuyen el corazoén de esta legislacién (Exo. 20; Deut. 5). La legislacion por medio de Moisés
establecia la relacion del pueblo con Dios, con el semejante, y otras indicaciones no menos
importantes que se encuentran en el Pentateuco. Durante la larga permanencia de Moisés
sobre el monte Sinai, donde recibi6 las dos tablas de la Ley, tuvo lugar la primera desvia-
cion religiosa: el pueblo persuadié a Aaréon de fabricar, con los ornamentos de las mujeres,
un becerro de oro que fuese su dios, el que los habia sacado de Egipto. Pareciera que el
pueblo consideraba que el invisible e inmaterial Jehovah resultaba demasiado trascenden-
te (Exo. 32). Sin embargo, el pueblo tenia que aprender que Jehovah no es material como
los dioses egipcios y cananeos. La desviacion religiosa fue castigada duramente.

Israel en la tierra de Canaan

Desde el Sinai los israelitas se orientaron hacia Canaan, con la intencién de pasar por
Cades (Num. 10:29). Se trataba de un camino casi recto. Es que en Cades-Barnea habia
agua, liquido vital en el desierto. Aqui hicieron un alto los [p 12] israelitas viniendo desde
el Sinai (Deut. 1:19). Desde Cades-Barnea Moisés envio a los exploradores a estudiar la
tierra de Canaan, mostrando asi la intencion de comenzar al poco tiempo la penetracion
para la conquista (Num. 13). Los espias volvieron después de 40 dias, contando maravillas
de la fertilidad de la tierra que vieron, como también de la robustez de los habitantes y la
fortificacion de las ciudades. Estas noticias desalentaron al pueblo porque 10 de los 12
espias afirmaron que no se podria realizar la conquista, pero Caleb y Josué afirmaron que
seria posible porque Jehovah estaba con ellos.

Se procedio a la travesia del rio Jordan con Josué en la misma forma en que se cruzo el
mar Rojo con Moisés. Dios queria demostrar al pueblo que acompanaba a Josué para la
conquista en la misma forma que acompané a Moisés. La columna del pueblo iba precedi-
da por el arca (simbolo de la presencia de Dios) que era llevada por los sacerdotes. El pue-
blo cruzoé el Jordan en seco; el pueblo israelita entraba en la tierra de Canaan bajo el lide-
razgo de Josué.

La civilizacion cananea era politeista. Su dios mas importante era Baal, dios poseedor y
protector de un lugar o de un episodio determinado o de una cualidad especial. Una divini-
dad femenina siempre acompanaba a Baal; esta diosa era para los cananeos la diosa del
amor y la fecundidad en general, tanto agricola como humana.

Los dioses cananeos exigian sacrificios humanos y sus cultos eran orgiasticos. Sus ritos
se desenvolvian con danzas frenéticas y gritos descontrolados provocados por brebajes em-
briagadores (Jue. 9:27; 1 Rey. 18:26-28). “A las artes sapienciales de refinada lascivia y a
la vez de contagioso frenesi, que eran empleadas por aquellas personas sagradas, se debe
en gran parte la fascinante seduccion que ejercieron siempre los cultos cananeos especial-
mente sobre los israelitas” (Historia de Israel, tomo 1, José Riccioti).

Israel y sus guerras

La tierra de Canaan, la tierra prometida, estaba habitada por una serie de naciones co-
mo los amorreos, jebuseos, heteos, heveos, gergeseos, pereseos, etc. Sus ciudades consti-
tuian las ciudades-estado, con una cultura religiosa particular, ya que cada ciudad tenia
su propio dios y su propio gobierno.

Al introducirse Israel en la tierra de Canaan precisamente tenia que entrar en guerra
con estos pueblos. La primera ciudad conquistada fue Jerico, que fue completamente des-
truida. Estas guerras y conquistas, el cruce del Jordan, las experiencias en el desierto, el
cruce del mar Rojo, la liberacion de Egipto, constituyen los factores que formaron y dieron
cohesion al pueblo de Israel bajo la direccion poderosa del Sefior y sus lideres Moisés y Jo-
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sué. Todos estos factores marcaron a la nacion, sin estas experiencias no se hubiera podi-
do formar la nacion de Israel.

FORMACION ESPIRITUAL Y RELIGIOSA DEL PUEBLO DE ISRAEL
La revelacion de Dios a los patriarcas

La mayor peculiaridad de Israel como nacion no es su lengua, su raza o su geografia,
sino su concepcion religiosa. Esta concepcion religiosa se desprende de la [p 13] revelacion
que Dios hizo de si a los patriarcas: Abraham, Isaac y Jacob.

Esta revelacion en sintesis consiste en la existencia de un solo Dios, espiritual y perso-
nal. Este Dios todopoderoso se relaciona con los hombres en obediencia y fe. Ademas Dios
hizo significativas promesas a los patriarcas como la de dar un hijo a Abraham, siendo su
esposa estéril; la formacion de una gran nacion de su descendencia; la provision de la tie-
rra de Canaan, que se constituyo en la tierra prometida, y la bendiciéon a la humanidad por
medio de su descendencia; esta ultima promesa constituia una promesa mesianica.

La revelacion de Dios a Moisés

Ademas de los patriarcas, Moisés influy6 poderosamente en la formacion religiosa del
pueblo de Israel. Dios se manifesté a Moisés en la tierra de Madian. Mientras pastoreaba el
Sefor se le manifest6 a través de una zarza que ardia y no se consumia (Exo. 3). Cuando
Moisés se acerco a la zarza que ardia escucho una voz que decia: “Yo soy el Dios de tus pa-
dres: el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob ...”. Le sigui6 diciendo que
habia visto la afliccién de su pueblo, oido su clamor, conocido sus angustias y descendido
para librarlos de la mano de los egipcios; encomendandole la tarea de liberacién a Moisés.
El quiso renunciar pero después obedeci6, constituyéndose en el libertador y conductor,
profeta y legislador de su pueblo. Moisés es el personaje mas relevante del pueblo de Israel,
un hombre que conocia profundamente a Jehovah e influyé mas que ningun otro en la
formacion religiosa del pueblo de Israel.

La actividad profética

El significado de la palabra profeta presenta dos aspectos que tienen connotaciones si-
milares, teniendo en cuenta los términos originales hebreo y griego. El hebreo da a enten-
der que el profeta es uno que vierte o derrama las comunicaciones recibidas de Dios, y el
griego da la idea de uno que habla en lugar de otro, en este caso en lugar de Dios.

Un significado secundario de la profecia es el anuncio de los acontecimientos futuros en
virtud de la inspiracion recibida de Dios, diferente de una conjetura feliz o de un oraculo
vacio de acuerdo a nuestros videntes modernos.

Muchas de las profecias que los profetas predijeron son acontecimientos predichos si-
glos antes y su cumplimiento dependia de innumerables contingencias. Todas estas pre-
dicciones se cumplieron de una manera clara y evidente, especialmente las referentes al
Mesias, su nacimiento, lugar del mismo, su crucifixion muerte y resurreccion asi como la
dispersion de los judios por el mundo.

Isaias 53 es una prediccion notable, que pareciera haber sido escrito por uno que pre-
senci6é muerte de Jesus. Sin embargo, sabemos que este pasaje fue escrito siglos antes de
que los hechos ocurrieran.

Los profetas fueron hombres como Moisés, Elias, Isaias, Jeremias, Juan el Bautista,
etc., hombres convencidos de su mision divina y que han dejado huellas profundas en la
vida de la nacion. Exhortaron al pueblo en el nombre de Dios al cumplimiento del deber,
denunciaron el pecado con valentia, llamaron al arrepentimiento y anunciaron el juicio de
Dios, y algunas veces fueron testigos oculares del cumplimiento de algunas de sus propias
profecias como en el caso [p 14] de Jeremias y su anuncio de la destruccion de Jerusalén
por los babilonios (Jer. 18-19). Los profetas, mas que ningun otro personaje de la historia
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hebrea, contribuyeron poderosamente a la formacion espiritual religiosa del pueblo de Is-
rael.

Existian escuelas de profetas que aparecieron en la época de Samuel, otro de los gran-
des profetas. Fueron establecidas en Rama, Gilgal, Betel y otros lugares.

La escuela de profetas funcionaba bajo la direccion de un profeta anciano llamado “pa-
dre o maestro”. En la escuela de profetas los jovenes eran instruidos en la ley y sus inter-
pretaciones, en la musica y la poesia sagrada. Pero también debemos reconocer que no
siempre los profetas pasaban por estas escuelas. El don profético era un don de Dios y no
siempre era resultado de estas escuelas como justamente es el caso de Amos, que nos dice
que Dios le llamé6 a actuar como profeta mientras cumplia sus tareas diarias, sin pasar por
ninguna escuela especializada.

La creencia mesianica

El Mesias entre los hebreos era un salvador y libertador a quien esperaban como el
prometido por Dios a través de los profetas. En este Mesias esperado se conjugarian las
atribuciones de rey, profeta, sacerdote y salvador (Sal. 45:7) y que ejerceria su ministerio
con toda la humanidad, y particularmente con aquellos que le recibiesen como su salvador.
Los judios conservaron fielmente las profecias, muchas de las cuales predecian a un reden-
tor que habia de sufrir y morir. Este siervo sufriente fue magistralmente profetizado y
cumplido en Cristo Jesus, de acuerdo a lo anunciado en Isaias 53.

Los judios, a pesar de su tormentosa historia llena de invasiones, guerras y deportacio-
nes, mantuvieron en forma rigurosa la esperanza de la venida del Mesias. Lastimosamente,
esperaron un Mesias con funciones politicas y militares, de acuerdo a los reinos de este
mundo. Se opacoé asi en ellos la funcion profética-salvadora del Mesias, de tal manera que
cuando aparecio el Mesias Jesucristo la mayoria de las autoridades religiosas, asi como la
gente del pueblo no pudieron percibir en él al Mesias. Y todo esto a pesar de la excelencia y
majestuosidad de la persona de Jesus, su mensaje, obras y senales.

La esperanza mesianica contribuy6 grandemente en la formacion espiritual-religiosa del
pueblo de Israel.

El monoteismo

El monoteismo es otra particularidad en la historia hebrea. Este monoteismo esta
anunciado en varias partes de la Sagrada Escritura: Exodo 20, Deuteronomio 6:1-5.

El politeismo era la generalidad de los pueblos de la tierra. No fue facil para el pueblo
aceptar el monoteismo, por eso facilmente se inclinaban en pos de los dioses cananeos,
babilonicos o egipcios.

Los profetas exhortaron al pueblo a despojarse de los dioses ajenos representados en
forma de idolos.

Resultaba dificil o ilogico, desde el punto de vista del politeista, creer que un solo Dios
era el creador y sustentador de toda la naturaleza y todo el universo. [p 15] Sin embargo,
en esto consistia la revelacion de Dios a los patriarcas y que el pueblo después de varios
siglos acepto y creyd en que Jehovah era el tnico y verdadero Dios.

FORMACION DEL ESTADO TEOCRATICO DE ISRAEL

Cuando Israel entré en la tierra de Canaan era una nacién con una cultura peculiar; sin
embargo, carecian de un estado. La formacién del Estado de Israel fue un proceso.

Israel y los jueces

El libro de los Jueces nos senala en varios pasajes que cuando Israel no tenia rey “cada
uno hacia lo que bien le parecia”. Con esta expresion nos quiere dar a entender que en Is-

rael no existia una autoridad o una centralizacion politica que exigiera obediencia y cum-
plimiento a disposiciones de leyes.
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Por causa de esta ausencia de una autoridad se vivia en Israel una anarquia (Jue.
21:25).

Los que se constituyeron en lideres politicos para Israel en la tierra de Canaan eran los
llamados “jueces”. Los jueces eran hombres llamados por Dios, con atribuciones politicas,
militares y judiciales. Trataban de gobernar, aunque no siempre su autoridad era recono-
cida en toda la nacion. Sin embargo, algunos jueces como Samuel tenian una autoridad
indiscutible en toda la nacion.

Los jueces actuaban como libertadores politicos y militares sea de los filisteos, madiani-
tas o amonitas. También actuaban como administradores de justicia. El cargo era vitalicio
pero no hereditario. Hubo espacios de varios anos y hasta décadas en que existia juez en
Israel. No es que cuando moria el juez no se estaba gobernando a Israel, pues inmediata-
mente se levantaba otro juez. Los jueces surgian de acuerdo a las circunstancias politicas
y religiosas, hasta que un hombre sentia el llamado de Dios para levantarse y actuar de
acuerdo a las necesidades de la coyuntura histoérica de la nacion.

Desde que Israel entr6 en Canaan, después de la muerte de Josué se mencionan 15
jueces en un periodo aproximado de 350 afios hasta la coronacion de Saul.

Israel y la monarquia

Los paises que circundaban a Israel tenian ya un gobierno centralizado en un rey, por
esto Israel anhelaba también tener un rey. Samuel el lider, juez indiscutible en todo Israel,
explicaba al pueblo lo que significaba tener un rey. La impresién que tenemos de los libros
de 1 y 2 de Samuel es que este no estaba muy convencido de la importancia y utilidad que
aportaria a la naciéon un rey. Sin embargo, prevalecio la idea de que el pais exigia contar
con una autoridad monarquica. El elegido fue Saul.

Lo que existia en Israel era una confederacion de tribus, algo asi como una anfictionia,
es decir una confederacion de las tribus en derredor del culto a Jehovah. Este culto era el
lazo de union de las tribus. Parecia que la monarquia reemplazaria al culto, a esto obedece
la resistencia para nombrar un rey. Sin [p 16] embargo, la idea era que el monarca no re-
emplazaria a Jehovah sino que tenia que obedecer sus mandamientos.

La confederacion tribal evidenciaba sintomas de gran debilidad, o por lo menos entraba
en profundas crisis especialmente ante la presion de los filisteos.

Los filisteos en los dias del sacerdote Eli habian llegado a tener victorias decisivas sobre
Israel, hasta el punto de que el arca de la alianza cayo6 en poder de los filisteos.

La confederacion de tribus agonizaba para dar lugar a la monarquia (1 Sam. 4-5). Des-
pués de la muerte de Eli, Samuel se convirtio en un poderoso profeta y juez; su participa-
cion fue decisiva para la implantaciéon de la monarquia. El presidi6 la coronacién de Saul
en forma publica (1 Sam. 11-12).

Israel y sus reyes

(1) El reinado de Saul. Una vez coronado Saul como rey de Israel, sus primeras empre-
sas fueron tales que justificaron la confianza puesta en €l, pues consiguio infligir a los filis-
teos una importante derrota que dio a Israel respiro y nuevas esperanzas (1 Sam. 14).

Saul muy pronto entré en disentimiento con Samuel, este acusa a Saul de desobedien-
cia a Jehovah. Samuel reaccioné violentamente en contra de esta actitud de Saul, pronun-
ciando la célebre sentencia en nombre de Jehovah (1 Sam. 15:22, 23).

El resto de la vida de Saul fue intrascendente, de amarga rivalidad y celos con David
quien sobresalia como caudillo y guerrero de singular carisma. Saul muri6 juntamente con
su hijo Jonatan quien era gran amigo de David, luchando contra los filisteos.

(2) El reinado de David. David habia ganado fama y posiciéon por su amistad con Jo-
natan y por haberse casado con la hija de Saul, pero fueron especialmente sus hazanas las
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que aumentaron su popularidad. David primeramente se convierte en rey de Juda en
Hebron (2 Sam. 2).

David rein6 sobre Israel convirtiendo a Jerusalén en capital de su gobierno después de
conquistarla. El rey David realizé un gobierno de gran trascendencia, lo que puede sena-
larse en los siguientes puntos:

*  Tuvo decisivas victoria sobre los filisteos y pueblos vecinos.
* Jerusalén se convirtio en la sede de un gobierno centralizado para todo Israel.

* Convirtié a Jerusalén en el centro de adoracion espiritual (el arca del pacto se esta-
blecioé en esta ciudad).

* Israel con David se convirtié en primera potencia en Palestina y Siria.

*  Hubo rebeliones contra David, especialmente la de Absalon (su hijo), y la de Seba,
pero siempre triunfaron los hombres de David (2 Sam. 13-20).

David, a pesar de sus multiples errores y pecados, fue un hombre amado en Israel y
considerado como ejemplo y modelo de piedad, asimismo como un gran guerrero y un gran
gobernante de Israel.

(3) El reinado de Salomoén. En politica interior Salomé6n consolida el reino dejado por su
padre David. Se movi6 rapidamente para apartar de si todo lo que pudiera poner en peligro
su autoridad (1 Rey. 2:13-46) y afirmar el reino.

[p 17] Durante el gobierno de Salomé6n no se emprendieron serias operaciones militares,
la tarea que tuvo por delante no fue la de extender mas el reino, ya que habia alcanzado
sus dimensiones maximas bajo David.

La politica de Salomoén consistio en mantener relaciones amistosas con el exterior y con
sus propios vasallos, de manera que Israel pudo desarrollar en paz sus potencialidades.
Salomoén desarrollé una politica de alianza nada juiciosa, dado que muchas de las alianzas
fueron selladas con matrimonios. De esta manera se convirtiéo en un poligamo por excelen-
cia. Fueron traidas al harén de Salomo6n muchas mujeres nobles extranjeras (1 Rey. 11:1-
3). Finalmente, se convirtio también en politeista ya que su corazon se desvio en pos de los
dioses paganos de sus esposas y concubinas.

Resumiendo las caracteristicas del reinado de Salomoén podemos senalar que:
. Realiz6 una alianza beneficiosa con Tiro, ciudad fenicia.

* Fueron fortificadas y convertidas en bases militares las ciudades clave, incluyendo
Jerusalén.

* Fortaleci6 el ejército desarrollando carros de combate (1 Rey. 10:26; 2 Cron. 9:25).

* Fomento la industria y el comercio terrestre y maritimo (1 Rey. 9:26-28; 10:1-13).

* Fomento la construccion de un complejo de edificaciones, entre ellos el mas impor-
tante, el templo de Jerusalén.

. Fomento la cultura, la musica, la salmodia, la ciencia, especialmente la botanica y
la literatura de sabiduria.

* Espiritualmente no se robustecio la fe en Jehovah pues toler6 otros dioses.
Finalmente el reinado de Salomén tropezo6 con serias dificultades impositivas. Los re-
cursos con que disponia eran escasos como para dotar de una base firme a la prosperidad

nacional, es decir, los gastos superaban los ingresos. Salomon quiso solucionar este pro-

blema imponiendo pesados impuestos al pueblo. Los resultados de estas cargas impositi-
vas afloraron inmediatamente a la muerte de Salomoén.

CRISIS POLITICAS Y RELIGIOSAS
Apenas habia muerto Salomoén, se vino abajo la uniéon nacional que se habia logrado ba-

jo el reinado de David y Salomoén, y fue remplazada por dos estados rivales de importancia
secundaria. El periodo que ahora nos concierne es mas bien deprimente y en muchos as-
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pectos el menos interesante de la historia de Israel. La edad heroica de los comienzos de
Israel habia llegado a su término.

Roboam y Jeroboam
La politica opresora de Salomon habia producido opositores, entre ellos Jeroboam.

Roboam habia sucedido a su padre Salomon sin incidentes (1 Rey. 12), y una vez que se
habia instalado en el reino recibi6 la visita de una delegacion encabezada por Jeroboam en
representacion de las tribus del norte o Israel, planteando la disminucion de los impuestos
que Salomon habia exigido. Esta disminucion de [p 18] la pesada carga era la condicion
para apoyar a Roboam (1 Rey. 12).

Si Roboam hubiera tenido sabiduria y tacto hubiera superado el problema, pero con
arrogancia y necedad desprecio el sentimiento de sus subditos; actuando segun el juicio de
los jovenes consejeros, rechazoé insolentemente las peticiones. Entonces los representantes
de Israel, encabezados por Jeroboam, anunciaron airadamente su ruptura con el reino en-
cabezado por Roboam.

Israel y el cisma

El cisma se produjo en el afio 931 a. de J.C., con consecuencias desastrosas. Israel y
Juda se convirtieron en estados de segundo orden, rivalizando y guerreando, debilitandose
de esta manera mutuamente, y el viejo antagonismo del sur contra el norte reaparecio. Je-
roboam fue nombrado rey de Israel (1 Rey. 12:20) y sobre el sur reinaba Roboam.

El cisma se produjo en dos aspectos: politico y religioso. Se establecieron dos centros
politicos y dos centros de adoracion que rivalizaban y competian. Esta actitud causo la
ruina de la nacion.

Centros religiosos y politicos

Para las dos tribus del sur el centro era Jerusalén, donde se rendia culto a Jehovah en
el templo, pero Jeroboam iba a hacer lo imposible por impedir a las tribus de sus dominios
venir a Jerusalén.

Jeroboam se dio cuenta de que la religion debia ocupar un lugar preponderante en la
vida de su nuevo estado y entonces establecié nuevos centros religiosos erigiendo santua-
rios en Betel y en Dan. La eleccion de estas dos ciudades tenia razones geograficas y reli-
giosas (1 Rey. 12:25-33).

Jeroboam, al erigir nuevos centros religiosos hizo revivir el becerro de oro como el dios
que habia sacado a Israel de Egipto. Jeroboam llevo a Israel a la idolatria (1 Rey. 12:29,
30).

El centro politico de Israel se establecio en varias ciudades, primeramente en Siquem,
luego en Peniel y finalmente en Samaria (1 Rey. 12:25). El reino del norte mantuvo su co-
hesién durante el tiempo que Jeroboam gobernd, que fue de 20 anos, pero después de su
muerte el pueblo entré en la anarquia politica, llena de conspiraciones y asesinatos pala-
ciegos. Esto hizo que el reino se fuera debilitando hasta caer definitivamente en poder de
Sargon Il rey de los asirios, en el ano 772 a. de J.C., siendo la capital del reino la ciudad de
Samaria. Asi, el reino del norte desapareciéo como estado.

El centro politico del sur, Jerusalén, se mantuvo por mas de un siglo después de la cai-
da de Samaria, cayendo también finalmente en poder de Nabucodonosor, rey de los babilo-
nios en el ano 586 a. de J. C., siendo llevados al cautiverio; el pueblo desaparecié como
estado independiente por mas de dos siglos.

LA DECADENCIA Y CONQUISTA DEL PUEBLO DE ISRAEL
Al producirse la division del reino y establecerse dos reinos en competencia, rivalidad y

guerra, llegoé su decadencia. Primeramente fue conquistado el reino del norte y después del
reino del sur, el primero por Sargén Il rey de Asiria y el [p 19] segundo por Nabucodonosor
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rey de Babilonia. La conquista del reino de Juda (reino del sur) dio lugar a la deportacion y
al exilio.

Juda llevado al exilio

Los judios que fueron llevados a Babilonia eran los dirigentes politicos, eclesiasticos e
intelectuales del pais. Todos estos fueron seleccionados para la deportacion.

En Jeremias 52 se da a entender que hubo tres deportaciones y el numero de los hom-
bres fue de 4.600; tal vez en este grupo no se incluya a las mujeres. El niumero de los de-
portados aparentemente no era numeroso pero evidentemente constituye las personas mas
representativas del pais, empezando con el rey Sedequias quien fue llevado entre los cauti-
VOS.

La suerte del pueblo llevado en cautiverio parece no haber sido extremadamente severa.
Fueron ubicados al sur de Mesopotamia, no lejos de la misma Babilonia, y no fueron dis-
persados entre la poblacion local sino asentados en establecimientos propios (Eze. 3:15).

Al pueblo en cautiverio se le permitia construir casas, dedicarse a la agricultura (Jer.
20:5 ss.), y segun parece ganarse la vida del modo que pudieran. Les estaba permitido re-
unirse y continuar alguna especie de vida en comunidad.

Al pueblo en cautiverio se le permitio realizar actividades religiosas. Ezequiel fue el pro-
feta de mayor gravitacion durante el exilio, e hizo analizar y reflexionar al pueblo del por-
qué estaba en la cautividad. El pueblo aprendi6 lecciones fundamentales, se purifico la fe
en Jehovah y se purificé el monoteismo. El exilio, si bien fue una dura escuela, de todos
modos fue una gran escuela.

El pueblo no estaba completamente recluido en su asentamiento, tuvo comunicacion
con los babilonios y aparentemente Israel no era un pueblo despreciado por los babilonios
sino apreciado, especialmente por sus canciones a Jehovah (Sal. 137).

El futuro que los exiliados esperaban era el retorno a su tierra. Esta esperanza nunca
murio y para que esta esperanza se mantuviera latente contribuyeron los profetas, espe-
cialmente Jeremias y Ezequiel. La posibilidad del retorno se dio con la desaparicion de Na-
bucodonosor, ya que con los sucesores de Nabucodonosor el poder de Babilonia decliné
rapidamente. Faltando la estabilidad interna finalmente el imperio babilénico fue derrotado
y destruido, apareciendo en la historia un nuevo pueblo, los persas y con ellos una nueva
politica de dominaciéon mundial.

La caida de Babilonia

La caida del imperio babilonico fue un acontecimiento de gran gravitacion en la historia.
Habia durado aproximadamente 80 anos. Su politica de dominaciéon y sometimiento era
menos cruel que la de los asirios, pero de todas maneras seguia siendo una dura domina-
cion.

La posibilidad del retorno de Israel a su tierra se dio con la aparicion de Ciro el persa,
que se levanto6 contra los medos, siempre en la misma Mesopotamia.

Ciro realiz6 una triunfal carrera, primeramente sometiendo a los medos. Babilonia con
los sucesores de Nabucodonosor inquietaba con temor, buscando alianza con Egipto y con
Libia, pero todo fue inutil.

[p 20] Podemos imaginar como los acontecimientos mundiales desfavorables para los
babilonios avivaban fuertemente la esperanza del pueblo de Israel en la cautividad. La fe en
Jehovah se avivaba porque a pesar del cautiverio podian darse cuenta de que Jehovah di-
rigia y controlaba la historia y los acontecimientos mundiales. Esto se ve en la profecia de
Jeremias, Ezequiel y en los ultimos capitulos de Isaias, que sefialan a Ciro como el siervo
de Jehovah y que indicaban que el pueblo volveria a su tierra (Isa. 44:28; 45:1). Su estadia
en el cautiverio es un paréntesis, estaban alli con justa razon pero habia llegado el momen-
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to para retornar a la tierra prometida, conforme a la promesa de Jehovah que no habia
abandonado a su pueblo y también conforme al deseo del pueblo (Sal. 126).

Babilonia cay6 en poder de los persas, Ciro dejo en esta ciudad a su hijo Cambises co-
mo su representante. La ciudad y todo el imperio babilénico estaban sometidos a su auto-
ridad.

El retorno de Israel del exilio

Ciro impuso una nueva politica de dominacion; las barbaras atrocidades que se comet-
ian al ser conquistado un pueblo o una ciudad, fueron dejadas de lado. Las condiciones
opresivas fueron mejoradas, los dioses traidos de los pueblos conquistados por los babilo-
nios fueron devueltos a sus santuarios. Se ordeno respetar el sentimiento religioso de los
pueblos ahora bajo la dominacién persa.

Esta nueva politica favorecié a la comunidad judia. Ciro decret6 ordenando la restaura-
cion del culto judio en Palestina (Esd. 1:2-4; 6:3-5). La disposicion del rey Ciro no sola-
mente establecia la restauracion del culto sino también permitia que los judios que asi qui-
sieran hacerlo retornaran a su patria.

El retorno se realizo6 en momentos sucesivos; de acuerdo con el libro de Esdras el retor-
no lo encabez6 Sesbasar principe de Juda. En el trabajo del retorno y restauracion en Pa-
lestina aparece también Zorobabel (Esd. 3:8-11).

Los recién llegados tuvieron que enfrentarse con anos de opresion, rivalidad e inseguri-
dad. Sus vecinos, la aristocracia de Samaria, eran abiertamente hostiles y la obra de res-
tauracion pareciera que escapaba a sus posibilidades. Sin embargo, el profeta Hageo y Za-
carias alentaban, exhortaban y desafiaban al pueblo a guardar los mandamientos de Je-
hovah y a ponerlo a €l en primer lugar. Gracias al ministerio de estos profetas y otros lide-
res como nos senalan Esdras y Nehemias, se pudieron vencer las dificultades y terminar la
reconstruccion del templo y reavivar asi el culto. La comunidad posexilica paulatinamente
fue mejorando su suerte, pero nunca mas pudo recuperar la grandeza de los dias de David
y Salomon.

Los judios bajo la dominacion griega
La dominacion persa también llego a su fin, y aparece la dominacion griega especial-
mente con Alejandro Magno.

Alejandro Magno lleg6é a conquistar el inmenso imperio persa y también Palestina. Jose-
fo, historiador judio, nos relata en sus “Antigiiedades judias” la conquista de Palestina. Di-
ce que Jerusalén encabezada por los sacerdotes recibieron pacificamente a las tropas de
Alejandro Magno. Con la muerte de Alejandro se desintegré su imperio en tres reinos, que-
dando Palestina bajo los tolomeos. Estos habian convertido como capital de sus dominios a
Alejandria; al [p 21] parecer los tolomeos hicieron pocos cambios en la administracion jud-
ia heredada de los persas.

Los seléucidas, otra fraccion del imperio de Alejandro Magno que se habia apoderado de
Babilonia y Siria, codiciaban igualmente Palestina, pero todo intento en este sentido habia
fracasado, mas bien vinieron restringiéndose paulatinamente sus dominios hasta la apari-
cion de Antioco III, el Grande.

Este vigoroso gobernante reafirmo el poder seléucida, mediante una serie de campanas
victoriosas. Como consecuencia de estas campanas anexo también Palestina. Antioco III y
sus sucesores fomentaron la cultura griega. Esta llevaba consigo la adoracion a Zeus, que
provoco fuerte oposiciéon entre los judios.

También se establecio en Jerusalén un gimnasio y fueron favorecidos todos los deportes

griegos. Los jovenes judios abandonaron sus obligaciones para participar en estos depor-
tes, pero se avergonzaban de la circuncision ya que los deportes griegos eran inseparables
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del culto a Hércules, como se sefiala en el segundo libro apocrifo de los Macabeos (2 Maca-
beos 4:18-20).

El helenismo se extendia en Palestina y en Jerusalén, y se dividian las opiniones: esta-
ban los ultra conservadores, los conservadores y los que habian abrazado el helenismo.

Antioco Epifanes demostré poco cuidado de los derechos y sensibilidad religiosa de los
judios. En el afio 169 a. de J.C., a su vuelta de la invasién victoriosa sobre Egipto, expolid
el templo de Jerusalén en convivencia con el sumo sacerdote helenista (1 Macabeos 1:17-
24). La ruptura final de Antioco Epifanes IV con los judios llegé pronto. Ante la constante
resistencia a su politica de helenizacion, fue enviado Apolonio con una gran fuerza y trato a
Jerusalén como una ciudad enemiga (1 Macabeos 1:29-35), cometio desmanes contra la
poblacién, pero los judios no fueron amedrentados sino que aumentaron su rebelion.

Viendo Antioco que la intransigencia judia estaba basada en la religion, promulgé un
edicto prohibiendo la practica del judaismo en todas sus manifestaciones y la desobedien-
cia se castigaba con la muerte (1 Macabeos 1:41-64; 2 Macabeos 6:1-11). Luego fue intro-
duciendo dentro del templo el culto al Zeus olimpico. Se sacrificaron cerdos sobre el altar
dentro del templo de Jerusalén.

Ante estos hechos, la mayor rebelion judia contra Antioco Epifanes sucedié con Matat-
ias y sus hijos, que vivian en el pueblo de Modin.

Cuando el oficial del rey Antioco llegd a esta ciudad y orden6 a Matatias que ofreciera
sacrificios a Zeus, este se resistio categéricamente y cuando otro judio se ofrecio a realizar
el sacrificio Matatias lo mato6 junto al altar del sacrificio juntamente con el oficial del rey.
Después de este hecho se arengo a todos a que fuesen celosos por la ley y que siguieran a
Jehovah. Matatias huy6 al monte con sus hijos, donde se junté con otros judios que hab-
ian huido de la persecucion, incluyendo a los jasidim (judios piadosos) (1 Macabeos 2:42
ss.).

Matatias y su grupo se lanzaron a una guerra de guerrillas contra los seléucidas y con-
tra los judios que los apoyaban. Matatias, el anciano, muri6 y le sucedié su hijo Judas Ma-
cabeo, hombre de gran valor que convirtio la resistencia judia en una lucha de gran escala
por la independencia, teniendo victorias decisivas sobre las fuerzas de Antioco. Judas Ma-
cabeo entro triunfalmente en Jerusalén y purifico el templo (1 Macabeos 4:36-59). De esta
[p 22] manera los judios consiguieron su independencia politica y religiosa con la direccion
de Judas Macabeo, en el afio 164 a. de J.C.

Cuatro de los hermanos macabeos murieron luchando por la causa nacional.
Dominacion romana

Con el ultimo de los macabeos (Simo6n) termina el periodo de la insurreccion entusiasta
guiada por los hijos de Matatias y comienzan, por el contrario, las vicisitudes habituales de
una dinastia, la de los asmoneos.

Matatias era asmoneo. Esta palabra de dudoso origen parece que se refiere a un apela-
tivo geografico, que hace referencia a la localidad de la tribu de Juda (Jos. 15:27). Asi que
macabeos y asmoneos se refieren a la descendencia de Matatias.

Los asmoneos no son ya los macabeos de la vida errante y heroica por Jehovah, sino
que luchan por el poder de los descendientes de Matatias. Comienzan una serie de insu-
rrecciones, luchas y hostilidades de los partidos o sectas del judaismo.

Mientras en Judea reinaba el desentendimiento politico, se acercaba a ella el poder de
una nacion que aspiraba la dominacion de todos los pueblos de la cuenca del Mediterra-
neo. Esta nacion que se aproximaba era Roma y se acercaba con su famoso general Pom-
peyo. Primeramente quiso mediar en la politica interna de los judios pero al no llegar a
acuerdos arremetié contra Jerusalén, produciéndose una gran masacre, pero no tanto por
los romanos sino por los mismos judios que se unieron a los romanos y que se aprovecha-
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ron de esta coyuntura para atacar a sus enemigos y contrincantes judios. Esta conquista
de Jerusalén sucedi6 en el ano 63 a. de J.C.

Pompeyo entro en el lugar santisimo del templo, no tanto para profanarlo sino tal vez
movido por la curiosidad. Sin embargo, los judios se afligieron por este hecho con horror.
Pompeyo entré en el lugar santisimo creyendo encontrar alli algo insoélito, pero no encontré
nada de eso sino solamente, segiin su propia expresion, “un trono desocupado y el interior
vacio”. Luego fueron conducidos a Roma muchos prisioneros de guerra que aumentaron
enormemente la colonia judia de la ciudad.

Pompeyo formaba parte de un triunvirato entre quienes se habian repartido territorios,
privilegios y poderes. Pompeyo, después de sus actuaciones militares por el Asia, volvio a
Roma y el Senado romano no se mostré dispuesto a legalizar sus actuaciones, pero final-
mente impuso su autoridad aliandose con Julio César y Craso. La alianza no duré mucho
ya que Pompeyo entré en entendimiento con el Senado y traicion6 a Julio César. Se produ-
jo una guerra civil donde Pompeyo es deportado a Farsalia por las tropas de Julio César,
quedando como dueno de la situacion politica en Roma, en el afno 48 a. de J.C.

Después de un largo gobierno, Julio César fue asesinado en el Senado romano. Al morir
fue leido su testamento donde reconocia como hijo adoptivo y sucesor a su sobrino Octa-
vio, quien se encontraba estudiando en Atenas. Cuando le lleg6 la noticia fue a Roma y en-
contro a Marco Antonio aduenandose del poder, y que se negaba a reconocer a Octavio co-
mo sucesor. Estaba a punto de producirse otra guerra civil, cuando se logra un acuerdo
politico dando lugar al surgimiento [p 23] de otro triunvirato formado por: Octavio, Marco
Antonio y Lépido. Octavio con el titulo de Augusto César gobierna el imperio romano pero
dividiéndose territorio y poder con Marco Antonio que gobierna los dominios orientales del
imperio. Finalmente se desencadena otra guerra civil entre Octavio y Marco Antonio, en
donde se imponen las fuerzas de Octavio quedando como Unico dueno de la situaciéon poli-
tica en todo el imperio. Durante el gobierno de Octavio con el titulo de Augusto César, nace
Jesucristo en Belén de Judea, siendo rey de Judea, con el consentimiento romano, el san-
guinario y despotico Herodes, llamado el Grande.

Herodes, aunque no era amado por los judios, pues no era asmoneo, se casé con una
asmonea, y no contradijo el sentimiento religioso de sus subditos. Antes bien quiso granje-
arse el favor de ellos reconstruyendo completamente el templo de Jerusalén, pero este
hecho fue un ardid de politica interna, no fue una manifestacion de amor o lealtad a Je-
hovah, porque al mismo tiempo que reconstruia el templo de Jerusalén reconstruia otros
templos en honor del culto al emperador romano.

Herodes habia conseguido la gracia de Marco Antonio como también de Octavio, y este
ultimo le habia confirmado en el poder con la promesa de absoluta fidelidad para el nuevo
vencedor.

El gobierno de Herodes en Judea estuvo marcado por muchos crimenes pues desconfia-
ba hasta de su sombra. Llevo a la muerte a su esposa Marianne y a dos de sus hijos edu-
cados en Roma cerca del emperador, y a muchisimos otros. A su muerte sus territorios
quedan divididos entre sus descendientes, y parte pasa a control directo de Roma.

Jesucristo realiza su ministerio durante el gobierno de los sucesores de Herodes que
fueron sus hijos, Arquelao, luego con Felipe y con Herodes Antipas. Durante el gobierno de
este ultimo es que realiza Jesucristo la mayor parte de su ministerio y pasion, siendo go-
bernador de Roma Poncio Pilato y Tiberio el emperador.

Después de la desaparicion de los descendientes de Herodes, fue nombrado rey Agripa I,
por la gracia de Caligula el nuevo emperador de Roma.

Herodes Agripa y Caligula eran condiscipulos en Roma y habian cultivado una fuerte
amistad. Agripa en Roma se encontraba en la prision por orden de Tiberio, pero Caligula
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puso en libertad a su amigo y lo hizo rey sobre los territorios que en gran parte eran de los
dominios de Herodes el Grande.

Herodes Agripa traté de ganar la simpatia de los judios ofreciendo sacrificios diarios en
el templo. Persiguio a la iglesia cristiana, hizo matar a espada a Santiago y encarcel6 a Pe-
dro viendo que agradaba a los judios (Hech. 12:1-3), pero estas manifestaciones eran por
calculos politicos ya que fuera del dominio estrictamente judio se comportaba como un
simple romano.

Muerto Agripa I le sucede Marco Julio Agripa, es decir Agripa II, educado también en
Roma. Agripa II se sentia judio y romano, traté de defender los intereses judios pero al
mismo tiempo fue leal a Roma.

El célebre encuentro de Pablo, el apostol con el rey Agripa (Hech. 25), fue con Agripa II,
donde el Apoéstol le lanzo6 el desafio de hacerse cristiano. Durante el reinado de Agripa II se
produjo otra gran insurreccién nacionalista judia contra [p 24] los romanos. Agripa II se
puso del lado de los romanos, pero segun Josefo el pueblo finalmente le expuls6 a pedra-
das de Jerusalén.

Palestina era un mundo en ebullicion y continuamente existian levantamientos contra
los romanos. Los zelotes realizaban certeros golpes y luego huian dejando muchas veces
grandes desastres por la represalia que tomaban los romanos por sus hechos.

Jerusalén fue controlada por los insurrectos judios extremistas que empezaron a fortifi-
car la ciudad, ya declarandose una guerra abierta a los romanos, y triunfan sobre las tro-
pas romanas.

Alarmado por la situacion creada, Neron el emperador comisiono al general Tito para
someter a los insurrectos, reuniendo para el efecto 60.000 soldados. Primeramente tomo
Galilea, de donde se dispersaron los judios. Sin embargo el ejército de Tito encontr6 resis-
tencia inesperada en Jotapata, siendo dirigida la resistencia judia por Flavio Josefo.

Finalmente Jotapata cay6 en poder de los romanos después de 47 dias de resistencia y
la venganza de los romanos fue terrible. Flavio Josefo y otro lado de los extremistas o sica-
rios se liquidaban sin piedad, llevando la peor parte los moderados del partido sacerdotal.

Tito, conocedor de lo que sucedia en Jerusalén, no atacaba la ciudad esperando que los
judios se liquidaran entre ellos. En medio de estas luchas muere Ner6n y cae Roma en una
anarquia politica, sucediéndose tres emperadores en 10 meses, hasta que finalmente las
legiones del oriente al mando de Tito lo proclaman emperador, adhiriéndose a favor de esta
proclamacion todas las legiones romanas.

Tito se dirigi6 a Roma como emperador y encomendé reemprender y llevar a su término
la campana de Judea. Ordena la concentracion de las legiones en torno a Jerusalén en el
ano 70 d. de J.C.

Los romanos sufrieron grandes cantidades de bajas, como también los sitiados judios.
Ante esta situacion, Tito resolvio, por consejo de guerra, tomar la ciudad sitiandola y
aislandola hasta que muerieran de hambre. Para esto construyé un muro alrededor de Je-
rusalén para impedir que los sitiados salieran fuera de la ciudad. Pronto el hambre se vol-
vio espantosa, inhumana y bestial dentro de la ciudad. Por un poco de trigo se pagaban
fortunas hasta que se terminé todo tipo de alimento. Las terrazas estaban llenas de muje-
res y ninos muertos por el hambre, asimismo en las calles. No faltaban quienes se alimen-
taban comiendo a sus muertos.

El sitio habia durado cinco meses, y luego Jerusalén fue completamente destruida. Pa-
lestina fue anexada como parte de una provincia romana.
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[p 25]
EZEQUIEL

Exposicion
Carlos Villanueva
Ayudas Practicas

Roy y Joyce Wyatt

[p 27]
INTRODUCCION

Cuando el lector de la Biblia se acerca al libro de Ezequiel se da cuenta de que su lectu-
ra le presenta dificultades. A primera vista se puede notar que se trata de un libro que de-
manda una lectura cuidadosa, desde las imagenes que usa, pasando por las acciones que
realizo el profeta, hasta el final del libro con su vision del templo, muestran que se trata de
un escrito singular.

Al mismo tiempo este libro ha dado lugar a distintos tipos de interpretaciones o enfo-
ques. Es interesante prestar atencion a que se hizo famoso entre sus paisanos deportados
a Babilonia como un cantante de motivos sensuales, que tenia bonita voz y tocaba bien
(Eze. 33:32). También se debe notar que hasta hace poco el profeta seguia de moda aunque
esta vez por distintas razones. Los psiquiatras y psicoanalistas lo consideraban una perso-
nalidad enfermiza, digna de estudio. Después de estos llegaron los adictos a los platos vo-
ladores, quienes lo consideraron como uno de los pocos seres privilegiados que logré un
encuentro con los mismos en la antigliedad, y analizaron el libro desde esa perspectiva. Por
ultimo, habria que mencionar a los tedlogos mileniaristas que comenzaron a leer el libro
buscando alli la respuesta a las preguntas: ¢Quiénes son los receptores de las promesas
que recibié Ezequiel? El templo que el profeta describio, ¢cuando sera construido?

Aunque las razones por las que este libro alcanz6 notoriedad a lo largo de la historia
son tan diferentes y superficiales, debemos reconocer que se trata de uno de los personajes
mas interesantes del Antiguo Testamento. Tanto el libro como el profeta tienen una singu-
laridad que los diferencian de otros escritos proféticos; con todo, puede pasar que detener-
se en los aspectos insélitos, tanto del autor como del libro, lleve a dejar de lado el mensaje
que el profeta queria transmitir.

CONTEXTO HISTORICO

Para apreciar adecuadamente el contexto histérico del profeta es necesario reconocer
las distintas fechas que se dan en distintos pasajes del libro, y que representan una autén-
tica cronologia del ministerio de Ezequiel; y una breve descripcion de la situacion histoérica
de Juda en relacion con la situacion internacional y con su responsabilidad como pueblo
de Dios.

Secuencia cronolégica del libro de Ezequiel

El libro comienza con una fecha del mes cuarto del anio 30 (1:1), que es identificada, en
el versiculo siguiente, con el quinto ario de la cautividad del rey Joaquin (1:2). Desde el co-
mienzo mismo del libro se relaciona el ministerio del [p 28] profeta con su situacion perso-
nal, en este sentido del ano treinta tiene que ver con la edad del profeta, y con el momento
especifico de la historia de Israel. Si la deportacion de Joaquin ocurri6 en el anio 598 a. de
J.C. el comienzo de su ministerio puede fecharse en el ano 593 a. de J.C.

A lo largo del libro se mencionan doce fechas que puestas en secuencia, y en relacion
con los sucesos que ocurrieron en Juda, muestran el tiempo del ministerio del profeta:
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598/7: Dominio de los babilonios sobre Jerusalén. Cautiverio de Joaquin.

* (1) 1:1y1:2(593) el ano 30 ... el quinto ario. A esto podria agregarse que en 3:15
dice que estuvo siete dias sin hablar.

*  (2) 8:1(592) quinto dia del mes sexto del sexto aro.
(3)  20:1 (591) dia 10 del mes quinto del séptimo arno.
588/7 Comienzo del sitio y caida de Jerusalén.

* (4 24:1(588) eneldia 10 del mes décimo del noveno ano.
e (5 26:1(586) delano 11.

e (6) 29:1(587) Eldia 12 del mes décimo del ario 10.

e (7)) 29:17 (571) primer dia del mes primero del ario 27.

* (8 30:20 (587) séptimo dia del mes primero del ario 11.

* (9) 31:1 (587) primer dia del mes tercero del ano 11.

585 y adelante. Exilio después de la caida de Jerusalén

* (10) 32:1 (585) primer dia del mes duodécimo del ano 12.
e (11) 32:17 (585) dia 15 del mes primero del ario 12.

* (12) 33:21 (585?) quinto dia del mes décimo del ario 12.

* (13) 40:1: (573) dia 10 del mes primero ... en el ano 25.

De acuerdo a la primera (1:1) y ultima fecha, en orden cronolégico, mencionada en el li-
bro (29:17), el ministerio de Ezequiel se extendi6 desde el afio 593 /2 hasta el afio 571 a. de
J.C., es decir, estuvo ministrando a su pueblo durante mas de veinte anos.

De la misma manera se debe notar que las fechas siguen un orden cronolégico en los
capitulos 1-24 y 33 al final; mientras que las comprendidas en 25 al 32 tienen un orden
distinto. Este detalle nos ayuda a comprender que estos capitulos (25-32) tienen un carac-
ter especial.

La situacion historica de Ezequiel

El periodo que le tocé vivir al profeta fue uno de los mas dificiles que tuvo que enfrentar
el pueblo de Dios. Para poder comprenderlo mejor es necesario tener presente el hecho de
que, en primer lugar, los primeros siglos de la vida de los israelitas en Canaan se caracteri-
zaron por la ausencia de grandes potencias mundiales, y eso hizo que pudieran asentarse y
vivir tranquilos durante ese periodo que abarco desde el tiempo en que Israel ingreso a la
tierra prometida hasta algunos afnos después de la divisiéon del reino.

El imperio asirio. A partir del surgimiento del imperio asirio, la historia de Israel quedoé
supeditada a los dominadores de turno. La apariciéon en la escena mundial de los asirios
puede fecharse con el inicio del reinado de Tiglat-pileser III (745 a 727 a. de J.C.), este rey
es llamado con su nombre babilénico (Pul) [p 29] en el Antiguo Testamento (2 Rey. 15:19; 1
Cron. 5:20).

El segundo dato que se debe tener en cuenta es que a partir de la muerte de Salomoén, y
a través de la division del reino unido, la historia de Israel podria sintetizarse como la his-
toria de la decadencia en la que los distintos aspectos de la vida nacional fueron cayendo
poco a poco. Tanto en las esfera politica, como social y especialmente religiosa la vida de
los dos pequenos estados (Juda el reino del sur; e Israel el reino del norte) fueron decli-
nando paulatinamente. La historia que nos relatan los libros de los Reyes y Croénicas, con
los datos agregados de los profetas de cada periodo, muestra cémo el pueblo fue cada vez
mas tras la idolatria, lo que produjo que las relaciones sociales se fueron deteriorando.

Como es sabido Samaria fue destruida por el imperio asirio en 722 a. de J.C. Se puede
mencionar la evaluacion de la destruccion de esta ciudad, capital del reino del norte, en el
conocido pasaje de 2 Reyes 17:6-20. Alli se mencionan dos tipos de denuncias: En primer
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lugar, denuncias ctlticas; por ejemplo 1 Reyes 17:9, 10 donde se hace una referencia dire-
cta a la idolatria, como una clave del pecado israelita.

Un lugar destacado dentro de las practicas idolatricas del pueblo de Israel es el que
ocupa el baalismo. En primer lugar, el baalismo tenia un caracter materialista; esto esta en
directa relacion con los ciclos de la naturaleza. Estos eran concretos, precisos, podian ser
vistos. Un pueblo agricola tenia en claro que cada ano sigue un patrén predecible, pero del
que depende su vida. Al mismo tiempo es necesario recordar que Baal ofrecia ademas pro-
mesas concretas, mas cosechas, mas hijos etc., lo que hoy se llamaria una “teologia de la
prosperidad” (Eze. 23:1-49).

La adoracion a Baal tenia una naturaleza inmoral, esto por supuesto a la luz de la eva-
luaciéon de las normas biblicas. No limitaba lo sexual a la esfera del matrimonio, ni a las
relaciones con el otro sexo. Es necesario recordar a Oseas y a su esposa quien volvié a los
antiguos ritos cananeos (Eze. 22:1-31).

Por ultimo se debe mencionar el caracter politeista de este. Jehovah demandaba una re-
lacion tnica con el pueblo (ver Ose. 13:4); es lo que se ha llamado el monoteismo practico.
El baalismo proponia que el pueblo adorara a Baal, pero dando lugar a seguir con sus reli-
giones tradicionales. En si mismo implicaba un sincretismo. Hay que notar que en el libro
de Ezequiel aparece 72 veces y sabréis que yo soy (Eze. 6:7, etc.). Ezequiel denunci6 el baa-
lismo durante su ministerio, dado que Juda también habia sido seducido por esta practica
religiosa.

En segundo lugar se hacen denuncias de cardcter ético. Una lectura de 2 Reyes 17:15
muestra una referencia a desechar la ley como norma para la vida diaria.

Cuando una nacion abandona la justicia, o normas de convivencia establecidas, esta a
punto de su desaparicion; comienza un proceso de desintegracion interno que inevitable-
mente la lleva al colapso.

En la Biblia se presenta claramente que la destruccion de este reino no se debe a la su-
perioridad asiria, sino a un castigo de Dios sobre el pecado de la nacion. Lo tremendo es
que a pesar de la experiencia de Israel, sus hermanos de Juda no se dieron cuenta del pe-
ligro de perseverar en el pecado, y siguieron su mismo camino.

[p 30] Durante las campanas de los asirios a Canaan, no sélo el reino del norte sufrié
sus embates. Durante el ministerio del profeta Isaias el reino del sur (Juda) debié soportar
varias invasiones de los reyes asirios; la mas conocida es la que ocurrio en el ano 14 del
rey Ezequias (Isa. 36-37). Se debe recordar que este rey piadoso traté de liberarse de la
opresion que ejercia el imperio asirio, para lo cual produjo una profunda reforma tanto re-
ligiosa como politica; desde el punto de vista religioso esta reforma se dirigio a purificar la
fe de Juda de las practicas idolatricas (2 Cron. 29-30).

Desde el punto de vista politico, el rey de Juda traté de recuperar su libertad; sin em-
bargo, este intento fracas6. Segun 2 Reyes 18:13 ss., Senaquerib, rey de los asirios, en el
ano 688 a. de J.C. realizé una campana hacia el sur de su imperio. Después de vencer a
los aliados de Ezequias se dirigié contra Juda, su primer paso fue de destruir las distintas
ciudades que rodeaban Jerusalén (ver Isa. 1:7-9), para luego atacar la ciudad misma.

La situacion del rey Ezequias era realmente desesperada, estaba aislado y sitiado en Je-
rusalén sin esperanzas de ayuda; en ese momento prefirio resistir a los asirios hasta el fi-
nal. El anciano profeta Isaias le aseguré al rey que Jerusalén de ninguna manera seria
conquistada (Isa. 37). Este mensaje de Isaias dio lugar a la creencia de que la ciudad de
Jerusalén era inexpugnable, porque tenia la proteccion de Dios. Aunque esto fue cierto en
este momento, y en relacion con las injurias del rey de Asiria, no debia tomarse esta afir-
macion como una norma general. Los profetas Jeremias y Ezequiel habrian de enfrentar
las consecuencias de la mala interpretacion de este mensaje.
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El imperio neo-babilonico. Los caldeos o babilénicos, sucesores de los asirios, domina-
ron Canaan a partir de la caida del imperio asirio (612 a. de J.C.). En cuanto a su manera
de tratar a los pueblos vasallos tuvieron la misma politica de los asirios, dominaban a
través de la fuerza. Cuando una nacion daba muestras de tratar de desprenderse del do-
minio asirio, o se negaba a pagar tributo, se la castigaba deportando al rey y a sus princi-
pales oficiales; si esta actitud se repetia, el castigo era mas duro, incluia la destruccion de
las ciudades principales.

Al rey Ezequias le sucedi6 su hijo Manasés (2 Rey. 21) quien fue totalmente diferente a
su padre, abandono¢ la fidelidad a Dios para desviarse tras otros dioses de tal manera que
el autor del libro de los Reyes dice de él en 2 Reyes 21:11: “Por cuanto Manasés, rey de
Juda, ha hecho estas abominaciones y ha hecho mas mal que todo el que hicieron los
amorreos que le precedieron, y ha hecho también pecar a Juda ...”.

Luego de su largo y perverso reinado muri6 dejando en el trono a su hijo Amoén, quien
reino solo dos anos; este fue asesinado en una conspiracion. Este tipo de conspiraciones
habian sido aceptadas en el reino del norte (por ejemplo la conspiracion de Jehu, 2 Rey. 9)
pero no en Juda; de manera que un grupo de ciudadanos maté a los conspiradores y co-
loco en su lugar a su hijo de 8 arios (2 Rey. 22:1). Con el reinado de Josias comienza para
Juda el ultimo tiempo de apogeo que seria el preludio de una gran catastrofe.

La llegada de Josias al gobierno concuerda con la declinacion del imperio [p 31] asirio.
Esto le dio a este rey la oportunidad de realizar profundas reformas tanto en lo politico, lo
social y en lo religioso. Este proceso comenzo6 a los ocho anos (2 Cron. 34:3); y se desarrolld
a pleno diez anos mas tarde (2 Rey. 22:3). El momento cuspide de este proceso reformista
lo dio el hallazgo del libro de la Ley de Jehovah (2 Crén. 34:14, 15). Los hechos relaciona-
dos con el culto fueron tan importantes que opacaron los demas actos de este gran rey. Sin
duda que su reforma religiosa estuvo rodeada (precedida y seguida) por cambios en la esfe-
ra politica y social.

Se podria decir que la reforma de Josias se dirigiéo a dos puntos centrales. En primer lu-
gar, traté de eliminar la influencia de los cultos extranjeros en la vida del pueblo; en se-
gundo lugar, traté de limpiar la adoracion a Jehovah de los “sincretismos” (por esta pala-
bra se entiende cuando una religion toma prestado elementos de otra) con que se habia
contaminado especialmente durante el largo reinado de Manasés.

Entre las consecuencias de la reforma de Josias se pueden mencionar algunas que
podriamos llamar buscadas y otras que fueron consecuencias no deseadas. En primer lu-
gar, no se puede dar la suficiente importancia al acto de reconocer el Libro de la Ley como
ley nacional, pues a partir de este momento el pueblo de Israel sera reconocido como el
pueblo del libro. En segundo lugar, es necesario recordar el reencuentro con los desafios
del Libro de la Ley, en otras palabras una vuelta a los desafios del Pacto Sinaitico; esto
habria de preparar el camino para la interpretacion teologica de la destrucciéon de Jeru-
salén que habrian de hacer tanto Ezequiel como Jeremias.

Entre las consecuencias no deseadas de la reforma podemos mencionar el convenci-
miento que el pueblo desarroll6 de que si cumplian con ciertos ritos o acciones cultuales
estarian a salvo. Contra este tipo de actitud debieron luchar tanto Jeremias como Ezequiel.

Luego de la muerte de Josias (609 a. de J.C.), que de alguna manera fue un anticipo de
la muerte de la misma nacion, el imperio asirio fue totalmente destruido por las fuerzas
babilonicas (605 a. de J.C.); con lo que Juda se convirtio en tributario de los caldeos o ba-
bilénicos. Debemos recordar que con €l (Josias) termind el Gltimo periodo de independen-
cia; en otro sentido debemos tener en cuenta que le siguieron en el trono una sucesion de
reyes (Joacaz, Joacim, Joaquin, Sedequias) que no solo no siguieron la politica religiosa de
este gran rey sino que tampoco estuvieron a la altura de las circunstancias, no supieron
guiar al pueblo en el momento clave que les toco vivir.
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El hijo de Josias (Joacaz) solo estuvo en el trono tres meses, pues el faraén Necao lo
llevo cautivo a Egipto y coloco en su lugar a otro hijo del Josias, Eliaquim a quien cambio
el nombre a Joacim, quien probablemente seguia con la politica pro-egipcia, expresada en
el fuerte tributo que obligé6 al pueblo a pagar para el faraon (ver 2 Rey. 23:31-35). Entre las
acciones de este rey podemos mencionar que volvio a las practicas de adoracion a los dio-
ses paganos; en otras palabras, tratéo de anular lo que su padre habia logrado en la purifi-
cacion de la tierra. Cuando el faraén Necao fue derrotado por las fuerzas babilénicas, Joa-
cim fue obligado a someterse al mismo, aunque siempre traté de rebelarse (2 Rey. 24:1).

La ultima rebelion de Joacim fue llevada a cabo poco antes de su muerte, de tal [p 32]
manera que cuando las tropas babilonicas llegaron a castigarlo ya habia muerto, y estaba
en el trono su hijo Joaquin quien se entregoé a las fuerzas caldeas evitando de esta manera
la destruccion de la ciudad. Sin embargo, no pudo evitar ser llevado cautivo, tanto €l como
un grupo de lideres y nobles, en el ano 597 a. de J.C. Entre estos se encontraba el joven
Ezequiel (2 Rey. 24:8-16).

En lugar suyo Nabucodonosor coloco en el trono a Matanias, otro hijo de Josias; a quien
cambi6 el nombre a Sedequias (2 Rey. 24:17). La posicion de este fue un tanto ambigua,
dado que no fue reconocido como auténtico rey por una parte de la poblacion. Es de notar
que el propio Ezequiel data el tiempo de la cautividad en relacion con el rey Joaquin y no
en relacion con el reinado de Sedequias (Eze. 1:2). Este a pesar de haber sido colocado por
las fuerzas babilénicas, tenia entre sus colaboradores fuertes partidarios de Egipto. Esto lo
llevo a aliarse con el nuevo faraén, que llegéd al trono en el anno 588 a. de J.C. La respuesta
de Nabucodonosor no se hizo esperar, envio sus fuerzas a que destruyeran las ciudades
fortificadas alrededor de Jerusalén, para luego sitiar la ciudad hasta que esta cedi6 en el
ano 587 a. de J.C.

El exilio babilonico. De la misma manera que los dirigentes del reino del norte, casi
dos siglos antes, los lideres de Juda no estuvieron a la altura de las circunstancias, de
manera que llevaron a su pueblo a la destruccion por su desobediencia a Dios, y la nece-
dad en enfrentar el poder babilonico. De esta manera comenzo el exilio babilonico, una ex-
periencia que habria de marcar a fuego el pensamiento y la fe de Israel.

La caida del estado judio, es decir del reino de Juda, contra las falsas esperanzas crea-
das por los “profetas de mentira” (Jer. 23:16, 17) dio un duro golpe a la teologia oficial de la
monarquia; en ella se confiaba en la inviolabilidad de Jerusalén (Jer. 7:3-5).

El exilio tuvo dos tipos de respuestas, por un lado la que el mismo pueblo dio, lo que se
podria llamar una reaccion espontanea de los que debieron enfrentarlo. Por el otro, la in-
terpretacion que Dios ofrecio a través de sus profetas.

En primer lugar hubo un regreso a los antiguos cultos. En este sentido es interesante
notar tanto Jeremias 44 como Ezequiel 8, en los que encontramos como algunos miembros
de la comunidad volvieron a la adoracion de los antiguos dioses, especialmente los de ori-
gen cananeo. Es notable la expresion de los ancianos que seguian estas practicas: Jehovah
no nos ve, Jehovah ha abandonado la tierra (Eze. 8:12).

En segundo lugar, hubo también de parte de otros una aceptacion de la religion de los
conquistadores. En este sentido es interesante notar Ezequiel 20:32, donde se hace una
burla de la idolatria, lo que parece referirse a este tipo de practica.

En tercer lugar, hubo quienes reconocieron el castigo de parte de Dios. Como hemos
mencionado la interpretacion de la destruccion de Samaria y el reino del norte que hicieron
los autores de 2 Reyes, aunque posterior a la destruccion de Jerusalén, presentaban un
punto de vista aceptado por el pueblo. Al mismo tiempo, tanto la predicacion de Jeremias
en Jerusalén, como de Ezequiel entre los deportados en Babilonia, aunque no tuvieron una
aceptacion general, al cumplirse sus palabras de juicio, fueron aceptados como auténticos
voceros de Dios.
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[p 33] EL PROFETA EZEQUIEL: NOMBRE Y DATOS DE SU VIDA

Otro elemento necesario para tener una comprension del libro de Ezequiel es conocer
algunos datos acerca de su persona, tales como su nombre y algunas caracteristicas indi-
viduales que presenta el mismo libro.

Nombre

La palabra hebrea que se traduce Ezequiel se usa solamente para el profeta, pues en es-
ta misma forma no aparece en otro lugar del Antiguo Testamento. El significado es: Dios
me hace fuerte/Dios fortalece. Es importante mencionar que una forma hebrea semejante
se encuentra en 1 Cronicas 24:16 para referirse a un sacerdote (del tiempo de David), lo
que indicaria que habia cierto antecedente entre los sacerdotes del uso del mismo.

El verbo hebreo (jazag?39°) del que se deriva el nombre, aparece en varias ocasiones en
una de las “comisiones” del profeta. El pasaje de Ezequiel 3:8, 9 se utiliza tres veces para
referirse a lo que Dios queria hacer con el profeta; ver por ejemplo: Yo hago tu frente como
el diamante, que es mas duro que el pedernal ...

No cabe duda de que el profeta tuvo que ser fortalecido por Dios a fin de enfrentar las
distintas pruebas a las que fue sometido.

Ezequiel el hombre

Aunque no se conocen muchos datos de la vida del profeta, algunos de los que mencio-
na el libro son:

1. Era un sacerdote (hijo de Buzi, Eze. 1:3). Esta es una de las singularidades de Eze-
quiel, dado que sacerdotes y profetas representaban dos maneras diferentes de interpretar
la experiencia religiosa. De estos dos tipos de lideres religiosos uno podria considerarse
formal y el otro carismatico; recordar Amos y Amasias, y Jeremias y su conflictos con los
sacerdotes (Jer. 7:26).

Que era un sacerdote también implica que:

* Habia sido instruido en la Ley de Dios. Esto quedé demostrado en las denuncias de
los pecados de sus contemporaneos. Al mismo tiempo este conocimiento de la ley y sus de-
talles lo convirtieron en un hombre cuidadoso y detallista, dato que se manifiesta en el li-
bro.

* Conocia el templo y el culto. Es de notar que los capitulos finales del libro estan
dedicados tanto al templo como al culto. Ezequiel era el hombre preparado por Dios para
transmitir una revelacion que a otro no le hubiera sido posible hacer. Al mismo tiempo co-
mienza su ministerio junto al rio Quebar, uno de los lugares escogidos después por los jud-
ios de la diaspora para realizar sus oraciones.

* Al mismo tiempo se debe mencionar que la razéon de ser de los sacerdotes estaba en
Jerusalén, en el servicio al templo y no en Babilonia. En Jerusalén estaba el lugar de tra-
bajo de un auténtico sacerdote; lo que dio lugar a un nuevo tipo de ministerio. En esta cir-
cunstancia tan especial fue justamente a un par de sacerdotes a quien Dios envioé a anun-
ciar la destruccion del templo, dado que Jeremias también venia de una familia sacerdotal
(Jer. 1:1).

[p 34] 2. Era un exiliado (Eze. 1:1; 33:21, comp. con 2 Rey. 24:11-16). Si se presta
atencion a las fechas mencionadas anteriormente (Eze. 1:1 y 1:2) fue llevado al exilio
cuando tenia 25 anos. Haber sido separado del pais de origen y de su familia sin duda
afecté a Ezequiel.

3. Vivia en la colonia de exiliados (Eze. 1:1; 3:15; 8:1, etc.). En este sentido es interesan-
te notar que la palabra hebrea que se traduce en medio de (betok) se usa en el libro 116
veces. El uso recurrente de la misma muestra la vision de su ministerio que tenia Ezequiel.
Pertenecia al grupo de los exiliados, estaba entre ellos como testigo de lo que Dios queria
hacer.



Por supuesto que surge la pregunta de si el mensaje que estaba dando tenia sentido alli
en Babilonia. Un mensaje de juicio a quienes ya habian sentido el rigor del juicio. Al mismo
tiempo ellos no podian hacer nada para cambiar la situacion.

4. Estaba felizmente casado (Eze. 24:16). No se conoce nada de la vida familiar de Eze-
quiel, salvo que la muerte de su esposa es presentada como un golpe muy duro para el
profeta. Esta experiencia fue usada por Dios, de la misma manera que antes uso6 la dura
experiencia matrimonial de Oseas, a fin de que comprendiera y pudiera transmitir el pro-
fundo dolor que le causaba la destruccion de la ciudad de Jerusalén. No cabe duda de que
su hogar fue el centro de su ministerio, alli asistian los exiliados para escuchar sus mensa-
jes, y alli mismo realizaba sus acciones simbdlicas con las que llamaba su atencion (Eze.
8:1; 12:8; etc.).

EL LIBRO DE EZEQUIEL

El libro de Ezequiel es uno de los que tiene menos problemas en el aspecto critico.

Caracteristicas

El libro tiene algunas caracteristicas o cualidades que deben mencionarse:

1. Contiene una estructura bien organizada y balanceada. El bosquejo nos mostrara
que hay 24 capitulos de castigo y 24 de esperanza o aliento para el pueblo de Dios. Es inte-
resante notar que este balance muestra a las claras cual fue el punto de inflexion en la vi-
da y ministerio del profeta: la caida de Jerusalén.

La primera parte, mensajes de juicio, termina con el relato de la muerte de la esposa del
profeta (24:15-27), anticipo de la caida de la ciudad. Luego siguen los mensajes contra las
naciones; y la tercera parte del libro comienza (33:21, 22) con la confirmaciéon de la des-
truccion de la ciudad.

2. Hay un lenguaje y estilo uniforme, que muestra a las claras que se trata del mismo
autor. Mas adelante se habran de mencionar una serie de frases tipicas que se encuentran
a lo largo del libro.

3. El libro es, casi en su totalidad, autobiogrdfico. Esta escrito en primera persona (ver
por ejemplo Eze. 1:3; 24:24); otros libros proféticos combinan primera con tercera persona
como por ejemplo Jeremias o Amoés; aunque esto no desaparece totalmente de Ezequiel (ver
por ejemplo 1:3) tienen una aparicion infima en comparacion con los otros profetas.

4. Como ya se ha notado, muestra una secuencia cronologica muy precisa, con [p 35]
algunas excepciones. Ningun otro profeta pone tanto cuidado en detallar el momento en
que presento su mensaje.

5. El contenido del libro esta relacionado con la estructura del mismo. Por ejemplo los
capitulos 1-24 que contienen mensajes de juicio terminan con el anuncio de la destrucciéon
de Jerusalén (24:21-24). Los capitulos 25-48 que contienen mensajes de aliento terminan
con la presentacion de la nueva Jerusalén (48:30-35).

6. La personalidad del profeta se mantiene constante a lo largo del libro, a pesar de las
distintas circunstancias que le toca vivir.

Semejanza de Ezequiel con otros libros proféticos anteriores

El libro contiene semejanzas y diferencias con otros libros proféticos; es a partir de ellas
que se puede hablar de una singularidad de Ezequiel dentro del movimiento profético. Se
pueden mencionar cinco semejanzas entre el libro de Ezequiel y los otros profetas.

1. Tenia conciencia de que habia recibido el llamado y una comision especifica de Dios
(Eze. 1:1-3:7; ver también Amos 7:13-135; Isa. 6; Jer. 1; etc.). Algunos autores hacen una
diferencia entre el llamado de Jeremias y el de Ezequiel. Se debe reconocer que en las Sa-
gradas Escrituras tenemos dos tipos de llamados. Uno representado por Moisés, Amoés y
Jeremias que se podria decir que es mas tranquilo, o de un caracter intelectual; llega a
través de una experiencia con Dios y una comprension de su desafio. El otro esta represen-
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tado por profetas como Isaias y Ezequiel; tienen un caracter mas dramatico, en estos la
experiencia no solo apela a la comprension de los desafios sino a un encuentro personal de
caracter dramatico con la deidad.

2. Tenia una clara vision de la historia. Ezequiel, de la misma manera que los otros pro-
fetas, creia que Dios dirigia la historia. En otras palabras, desarrollé una teologia de la his-
toria que estaba de acuerdo con la concepcion del “movimiento” profético. Por esta razén
tenia confianza en el futuro pues esta en las manos de Dios.

3. Fue fiel al mensaje recibido. En este punto se debe enfatizar su semejanza con el pro-
feta Jeremias, una comparacion entre uno de sus mensajes (cap. 16) y Jeremias 26 mos-
trara las semejanzas teologicas existentes. Estos dos profetas debieron proclamar un men-
saje de juicio en tiempos cuando el pueblo esperaba otra cosa, por lo que tuvieron que en-
frentar las consecuencias de su fidelidad, que se convirtié en rechazo y persecucion de par-
te del pueblo.

4. Sus profecias tenian un profundo mensaje ético. Es notable que a lo largo de sus pro-
fecias se encuentra un marcado acento en lo ético, sobre todo en relacién con el ritual. Su
formacion sacerdotal, como hemos mencionado, lo habia preparado para que preste aten-
cion a los detalles rituales; sin embargo, en el caso de Ezequiel este dato estaba combinado
con el profundo desafio ético de su mensaje. Un ejemplo notable se encuentra en los capi-
tulos finales del libro (40-48) donde combina los detalles del templo y el ritual con las im-
plicaciones en términos de una vida justa que esto implicaba.

S. Recibio6 visiones de Dios (1:1). Aunque esta fue una de las caracteristicas comunes a
los profetas de Israel, en el caso de Ezequiel sus visiones tienen algunas caracteristicas es-
peciales (su extension, la naturaleza de las mismas, etc.).

[p 36] Diferencias de Ezequiel con otros libros proféticos

De la misma manera que se mencionaron las semejanzas existen algunas caracteristi-
cas propias del profeta Ezequiel que han llamado la atencion a los lectores y estudiosos de
las Sagradas Escrituras. Entre ellas podemos senalar las siguientes:

1. En primer lugar, lo que se ha dado en llamar el “cuadro clinico” del profeta. Perma-
nece en cama 390 dias; parece padecer una hemiplejia (paralisis) del lado derecho (4:4, 5) o
del lado izquierdo (4:6); era propenso al abatimiento o depresién pues pasa largos periodos
de tiempo sin hablar. Realiz6 acciones dificiles de aceptar como normales, especialmente
para un sacerdote, como cocinar con estiércol, perforar una pared, etc.

Algunos han llegado a afirmar que el profeta sufria alteraciones, o un desequilibrio
mental. Sin embargo, antes de hacer o aceptar una afirmacion de este tipo, es necesario
tener en cuenta que:

(1) No se deben tomar todas sus descripciones de sus acciones literalmente. Debemos
reconocer que el simbolismo no siempre se compadece con acciones concretas; por ejem-
plo, los 390 dias en cama, es dificil pensar que debiera esperar esa cantidad de tiempo (a
los 390 dias hay que sumar 40 mas) para compartir el mensaje.

(2) Reconocer la posibilidad de agregados posteriores, por los discipulos del profeta. En
general los libros proféticos representan la tarea no solo del profeta sino de quienes han
conservado sus palabras, sus seguidores; tengamos en cuenta que la mayoria de los profe-
tas fueron predicadores, su mensaje fue basicamente oral, que luego fue puesto por escri-
to. En este sentido se debe recordar el uso del término escuchad (Isa. 1:10; Jer. 9:20; Eze.
6:3).

(3) Por ultimo, habria que hacerse algunas preguntas: ¢Se trata de una personalidad di-
ferente o anormal? ¢Cual es el patron de “normalidad”? Como ya hemos mostrado, al profe-
ta le toco vivir en tiempos de profunda crisis que lo afect6 tanto de manera personal como
en su ministerio. Se debe tener presente, como un elemento clave su formacion, el recordar
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que era un sacerdote y como tal debia anunciar la destruccion del templo; como una per-
sona sensible reaccioné de una manera especial.

2. En segundo lugar, se deben mencionar “las visiones”. No cabe duda de que estas tu-
vieron importancia entre los distintos profetas, sin embargo, en el libro de Ezequiel son tan
numerosas y elaboradas que presagian su importancia en la literatura apocaliptica. La re-
lacion de Ezequiel con la literatura apocaliptica sera examinada mas adelante; solo pode-
mos decir ahora que se puede colocar a Ezequiel como uno de los antecesores de esta lite-
ratura.

3. En tercer lugar, debemos notar su tarea como intercesor (Eze. 9:8; 11:13). Es notable
que tenemos el caso de otros profetas quienes cumplieron con esta tarea, por ejemplo,
Moisés mismo. Lo caracteristico en Ezequiel es la importancia que da al tema. En su men-
saje hay anuncios de lo que Dios se dispone a hacer (Eze. 11:4) y al mismo tiempo actiia en
el acontecimiento (4:4; 21:5).

4. En cuarto lugar, también es necesario mencionar el uso que hace de las alegorias.
Usa mas de una para presentar el mismo mensaje pero con distintos matices (16:23;
15:17; 19:10 ss., etc.).

[p 37] 5. En quinto lugar, se debe reconocer que en el libro se usan una cantidad de
frases tipicas, es decir, expresiones que solo se usan alli. Por ejemplo:

* Sabréis que ... 6:7, 13.
. Pon tu rostro ... 6:2; 21:2, 16; 38:2.
. Yo, Jehovah he hablado ... 5:15, 17; ver 17:24.

*  Hijo de hombre: esta frase aparece en el libro 90 veces. La usa el autor para identi-
ficarse con aquellos a los que ha sido enviado, dado que tiene el sentido de ser humano,
enfatizando su debilidad.

6. Por ultimo, se debe mencionar que el libro presenta también la respuesta del pueblo
a la Palabra de Dios que lleg6 a través del profeta.

(1) Ellos se burlaban de sus profecias. Note Ezequiel 12:22, 27; alli afirman que la vision
es para un futuro lejano, riéndose del tiempo en que se cumplirian sus palabras.

(2) Ellos estaban mas dispuestos a escuchar mentiras en boca de los profetas de su pro-
pio corazon, lo que nosotros llamariamos falsos profetas (13:1-16y 13:17-23).

(3) En tercer lugar ellos respondian con nostalgia, es decir, con apego a las tradiciones.
En el pasaje de 14:1-8 es posible interpretar que los idolos que anoran pueden ser Jeru-
salén, el templo, la tierra. Estaban atados a las formas, al culto, a los lugares, al templo y a
la ciudad, mas que a Dios.

(4) Finalmente debemos mencionar que una respuesta de ellos se encontraba en la
busqueda de intercesion, esto quiere decir la busqueda de hombres justos, por amor de los
cuales puedan escapar del juicio de Dios; ver Ezequiel 14:12-21 (especialmente v. 14). En
este sentido es necesario recordar el caso de Sodoma en Génesis 18.

Ubicacion geografica del profeta Ezequiel

Otro elemento que se ha discutido entre los distintos comentaristas es el lugar donde el
profeta desarrollé su ministerio. Aunque en el libro se menciona explicitamente que se en-
contraba entre los desterrados en la zona de Babilonia (Eze. 1:1) existen al mismo tiempo
razones que se deben considerar al pensar en la ubicacion geografica del libro:

1. En primer lugar, notar que el profeta se dirige a su auditorio como los habitantes de
Juda y Jerusalén (Eze. 6; 12:10-12; 16:2; 21:2).

2. Ademas, es importante tener en cuenta que el mensaje de condena no seria relevante
para los exiliados, pues ellos ya estaban sufriendo las consecuencias de su pecado.
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3. También, es interesante notar que menciona que me llevé en visiones de Dios a Jeru-
salén (Eze. 8:3) para luego llevarlo nuevamente a Caldea (Eze. 11:24). En este pasaje se
hace una descripcion tan detallada de los pecados que se estaban cometiendo tanto en la
ciudad en general como en el templo, que ha llevado a algunos autores a pensar que real-
mente el profeta estaba en la ciudad.

4. Por ultimo, se debe sefialar el uso de algunos verbos en los que el profeta se sitia en
la ciudad misma. Por ejemplo, note que en 20:46 el sur (es decir el Neguev) parte de la ubi-
cacion geografica en Jerusalén; otro ejemplo se encuentra en 21:6 donde afirma que debia
gemir ante sus 0jos, en referencia a los habitantes de la ciudad.

[p 38] Como respuesta a estas afirmaciones se puede decir que los pecados denuncia-
dos por el profeta probablemente no eran nuevos y debian ser conocidos tanto por él como
por el pueblo. Esto muestra que tenia el conocimiento de la situacién para su denuncia
como que los exiliados eran tan responsables de lo que estaba ocurriendo como los que
quedaron en Juda, y que por lo tanto no debian abrigar ninguna esperanza en la ciudad.
Por otro lado, no se debe pensar que no existia comunicacion entre los exiliados y los que
estaban en Jerusalén; el mismo profeta Jeremias escribié una carta a los exiliados (Jer. 29)
dandoles consejos. De la misma manera es posible que el profeta recibiera noticias de lo
que ocurria en la ciudad y ellos recibieran alli el mensaje que Dios estaba enviando a
través de su siervo.

LA LITERATURA APOCALIPTICA Y EL LIBRO DE EZEQUIEL

Podemos afirmar que el libro de Ezequiel se trata de un libro que tiene un colorido que
se acerca a la apocaliptica, y que algunas de sus ideas teolégicas, sobre todo en la parte
final, se asemejan a esta; sin embargo, no es un libro apocaliptico. En un sentido se podria
decir que se trata de un antecedente importante de la apocaliptica, un material que prepa-
ra el camino hacia lo que se habria de desarrollar con mayor amplitud en el periodo inter-
testamentario.

TEMAS TEOLOGICOS EN EL LIBRO DE EZEQUIEL

Finalmente, es necesario tener en cuenta que el profeta tuvo una serie de ideas teologi-
cas caracteristicas que estan en relaciéon tanto con la situacion histérica que le toco vivir,
como con su formacion y personalidad.

La vision de Dios. En cuanto a la concepciéon de Dios que tenia el profeta se deben
mencionar algunos aspectos a modo de ejemplo:

1. Es necesario recordar que en el primer capitulo presenta una vision de la gloria de
Dios. Como se ha afirmado, la profecia comienza con una vision del caracter de Dios dado
que es el que inspira al profeta. Notar que aunque este es el tema de los primeros tres capi-
tulos, forma la base de todo el mensaje del libro, o como dicen algunos comentaristas, se
trata del principio fundamental de las ensefianzas del profeta.

En el caso de Ezequiel es importante tener en cuenta su formacion sacerdotal, de alli su
interés en la santidad y trascendencia de Dios. Se debe tener presente que todo el arreglo y
mobiliario del templo sefialaba etapas de acercamiento a un Dios Santo. Es justamente por
la comprension de esta vision de Dios que el profeta anuncia el castigo sobre el pecado del
pueblo.

Sin embargo, este concepto no tiene un sentido abstracto, sino concreto; ya se ha men-
cionado que una de las frases muy utilizadas en el libro es sabréis que yo soy Jehovah
(Eze. 6:13; 7:9: 10:10; 10:12, etc.). La palabra que se traduce sabréis (yadad045) tiene el
sentido de conocer por experiencia, de la misma manera que Ezequiel habia llegado a tener
una comprension de la santidad de Dios a partir de su experiencia personal de encuentro
con é€l; el pueblo habria de vivir una experiencia que le haria comprender o conocer el
caracter del Dios Santo.



~ 31~

2. Se debe mencionar el énfasis dado por el profeta al tema del nombre de [p 39] Dios.
Este es un concepto que se encuentra relacionado con el anterior. Las relaciones entre Is-
rael y Dios, el cuidado que este habia dado a la nacién no era porque esta mereciera algo,
sino por causa de mi nombre, para no ser profanado a la vista de las naciones (Eze. 20:9,
14, 22). Asi que no hay ningiin mérito en Israel (Eze. 36:22).

3. Muy cercano a los conceptos de la gloria y el nombre de Dios se encuentra el de su
santidad. Esta ha sido profanada por el pecado del pueblo (Eze. 36:23), de la misma mane-
ra que el castigo, los actos de restauracion mostraran la santidad de Dios ante los ojos de
las naciones (Eze. 20:41; 28:25; 39:27). Por ultimo, es interesante notar que este mismo
concepto se encuentra cuando se presenta el castigo de Gog y de las naciones (Eze. 38:23;
28:22).

4. Otro elemento, relacionado con los anteriores, que presenta el libro de Ezequiel en su
vision de Dios es su senorio sobre el mundo y la historia. El mismo hecho de que el profeta
transmitiera su mensaje en el exilio mostraba a Dios revelandose en un lugar alejado a Je-
rusalén. El castigo no so6lo sobre el pueblo de Israel, sino también sobre todas las naciones
(Eze. 25-32) mostraba a un Dios que tenia el dominio sobre todos los pueblos.

El pecado de Israel. Como ya se ha mencionado, la primera parte del libro presenta el
juicio que viene como una condena de la idolatria en sus distintas formas. Alli mismo se
define esta como la incapacidad de reconocer a Dios como Senor.

El libro muestra el pecado a través de la historia del pueblo de Dios. Note tres pasajes
en el libro que presentan la manera en que Israel ha rechazado a su Dios a lo largo del
tiempo:

1. En primer lugar, se debe mencionar Ezequiel 16:1-52. Alli se recuerda el nacimiento
de la nacién y el cuidado de Dios sobre la misma. Sin embargo, la nacién tuvo una actitud
de pecaminosidad, olvidando que debia su existencia a Dios.

2. En segundo lugar, note el cap. 20 donde se presenta la historia de la naciéon como un
ciclo en el que se muestra la desobediencia del pueblo, y del obrar amoroso de Dios mani-
festado en la revelacion de su caracter hacia ellos (vv. 12, 20, 26); y el hecho de que no
quisiera castigarlo de la manera que se merecian (vv. 9, 14, 22).

3. El tercer pasaje es 23:1-49, alli se cuenta la historia de dos hermanas que desde su
mismo comienzo fueron prostitutas (v. 3). A pesar de las diferencias que existian entre las
dos, es decir las dos naciones, ellas compartian su tendencia a la idolatria. Es notable que
el énfasis del pasaje se encuentra en que las decisiones politicas (las alianzas) tomadas
mostraban la actitud del pueblo hacia Dios.

La responsabilidad personal. El tema de la responsabilidad individual aunque fue pre-
sentada en primer lugar por Jeremias (31:29, 30) fue Ezequiel quien le dio un énfasis espe-
cial, de tal manera que para algunos comentaristas este es el tema fundamental de la en-
senanza de este profeta.

En este sentido es interesante notar que en los dos relatos del llamado de Ezequiel, tan-
to en la primera etapa de su ministerio como en la segunda (3:16 y [p 40] 33:1 ss.), se en-
cuentra incluido el concepto. Como ejemplo se debe tener presente que fue desafiado a ser
un centinela que debia llamar al arrepentimiento a fin de que el que estuviera cometiendo
pecado tuviera la oportunidad de arrepentirse y salvar su vida (ver Eze. 3:16-18).

Sin embargo, los pasajes mas explicitos de este tema se encuentran en Ezequiel 14:14 y
18:1-29. En el primero se afirma que la presencia de hombres justos no librara a la tierra
del castigo por el pecado cometido, su justicia los librara solo a ellos. En el segundo pasaje
(cap.18), enfrenta una actitud fatalista o determinista (vv. 2, 3), donde el pueblo pensaba
que estaba determinado a pagar por un pecado que no habia cometido y que no podia
hacer nada al respecto. El profeta les anuncia que Dios trata a cada uno como persona, de
manera individual; lo que le ocurra a cada uno no depende de los pecados heredados o del
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ambiente, sino de la eleccion que cada uno hace. Los ejemplos que presenta son por demas
claros; un padre justo (es decir alguien que ha cumplido con los desafios de Dios) puede
tener un hijo que viva contra las demandas de Dios, la justicia del padre no salvara al hijo;
o a la inversa, afirma de manera categorica: el alma que peca, esa morira ... (v. 20).

Por ultimo, se debe tener presente que el profeta anuncia la voluntad salvifica de Dios.
Dios no se complace con la muerte de nadie, ni con la del malvado, quiere dar a todos la
oportunidad de arrepentirse (Eze. 18:23, 32). Con estas declaraciones queda superada la
mentalidad de tipo colectiva que habia estado en vigencia hasta entonces.

La importancia del ceremonial. Un elemento que distingue la cualidad profética de
Ezequiel es su interés por el ceremonial religioso. Es claro que como sacerdote estaba en-
trenado e imbuido del valor y sentido del ceremonial del templo; al mismo tiempo era cons-
ciente de que este habia sucumbido a la tentacién de acentuar lo externo dejando la obe-
diencia de lado. Este fue el énfasis de la primera etapa de la profecia de Ezequiel (caps. 1-
24). Una vez que fue destruido el templo y la adoracion regular de Israel ceso, el profeta se
dirigi6 al pueblo anticipandole una renovaciéon en la misma (caps. 40-48).

No cabe duda que la religion tiene que encontrar alguna forma de expresion. En este
mismo sentido se debe notar que la tarea de los profetas Hageo y Zacarias estaba dirigida a
la reconstruccion del templo, pues este era indispensable para la tarea de restauraciéon que
enfrentaron los profetas posexilicos. Alli se encontraba el foco de su vida religiosa, era el
simbolo de la presencia de Jehovah en medio de su pueblo. El problema de los profetas no
se encontraba en relacion con el ceremonial, sino con el uso de este como una excusa para
vivir de manera diferente a las demandas del Pacto.

Algunos autores acusaron a Ezequiel de abandonar los antiguos ideales proféticos para
acentuar los detalles ceremoniales; sin embargo, esta es una acusacion sin fundamento. El
profeta mantuvo estos ideales de una vida de acuerdo a las normas divinas, la diferencia se
encuentra en la forma de expresion; para €l la auténtica espiritualidad debia manifestarse
en una adoracion externa acorde con las pautas ceremoniales.

[p 41] La esperanza futura de Israel. Por ultimo, y relacionado con lo anterior, es ne-
cesario mencionar que todos los profetas tienen una palabra de esperanza que dejar al
pueblo. Y del mensaje de esperanza de Ezequiel se puede decir lo siguiente:

1. La razon es que esta no se basa en las posibilidades humanas. No en las externas en
relacion con la vida del pueblo, ni siquiera las internas, es decir las posibilidades de cam-
bio que tengan, sino en Dios. En este sentido es notable como pasa el profeta de la conde-
nacion a la salvacion; los receptores de la esperanza son aquellos que se han mantenido
unidos a Jehovah o quienes han puesto sus esperanzas en €él. Note los siguientes ejemplos:
en primer lugar, recordar que la gloria de Dios que habia abandonado el templo de Jeru-
salén (Eze. 11:22 ss.), es la que volvera (Eze. 43:1-5) para darle al nuevo templo su carac-
ter especial. En segundo lugar, Israel habia muerto como nacién (Eze. 37), pero Dios puede
resucitarlo, aunque sean solamente huesos secos.

2. Otro aspecto digno de mencionar es la dualidad existente en la esperanza. Por un la-
do, la existencia del Israel restaurado se dara en la historia y tendra caracter politico. Los
miembros de la nacion estaran inscritos en la lista de ciudadanos y volveran a la tierra
(Eze. 13:9); Jehovah bendecira la tierra y multiplicara a su pueblo (Eze. 36:9, 29 ss.). Por
otro lado, se debe tener presente el caracter espiritual de los mensajes de este profeta; la
distribucion de la tierra tiene un sentido espiritual mas que geografico. En esta dualidad se
encuentra la figura de nuevo lider del pueblo. Este sera un heredero de David, presentado
segun la figura del renuevo usada por Isaias (Isa. 11, comp. Eze. 17:22-24), de manera
tacita (Eze. 21:27) o como David mismo (Eze. 34:23, 24; 37:25).

3. Aunque el llamado al arrepentimiento es para los individuos (ver mas arriba), la sal-
vacion debe ser gozada como miembros de una comunidad restaurada. Como ya se ha



~ 33~

mencionado, el nuevo Israel sera el producto de la obra maravillosa del Espiritu de Dios
(Eze. 37:5, 9). Lo que se quiere reconocer en este lugar es que la esperanza de Israel es co-
munitaria; es en este sentido que se debe prestar atencion a las repeticiones de la expre-
sion ellos seran mi pueblo, y yo seré su Dios (Eze. 11:20; 14:11; 36:28; 37:23, 27).

[p 42]
BOSQUEJO DE EZEQUIEL
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Descripcion de los seres vivientes, 1:5-14
Descripcion de las ruedas, 1:15-21
La boveda/plataforma y el trono, 1:22-28a
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d. Tercer desafio: Predicar a pesar de los resultados, 3:10-15
e Cuarto desafio: Llamado a ser atalaya, 3:16-21

f. Quinto desafio: Llamado a la obediencia total, 3:22-27

2.  Mensajes proféticos sobre Juda y Jerusalén, 4:1-7:27

(1)  Acciones simbdlicas sobre Jerusalén, 4:1-5:17
a. Introduccion: Definicion y lugar de las acciones simbolicas
b. Primer simbolo: El asedio a Jerusalén, 4:1-3
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a. Los profetas, 13:1-23
b. Los ancianos, 14:1-11
(4) La seguridad del juicio, 14:12-23
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EZEQUIEL

TEXTO, EXPOSICION Y AYUDAS PRACTICAS

I. PRIMERA PARTE: MENSAJE DE JUICIO, 1:1-24:27

Los mensajes contenidos en los capitulos 1-24 fueron predicados en un periodo de 6
anos aproximadamente. Debemos tener presente que 1:2 esta fechado en el quinto ario de
la cautividad del rey Joaquin, hecho que ocurrié en el ano 598 a. de J.C., por lo que el quin-
to anio puede ubicarse en torno al 593 a. de J.C. Esta seccion termina con la muerte de la
esposa del profeta, que le anticipa la destrucciéon de la ciudad de Jerusalén (587 a. de
J.C)).

1. Contexto del mensaje de Ezequiel, 1:1-3:27

Como ya se ha mencionado mas de una vez, el libro de Ezequiel tiene un orden que lo
caracteriza. De tal manera que no llama, o no debiera llamar la atencion, el que comience
ubicando al profeta en su contexto, tanto historico personal, como en su vision de Dios y
del ministerio. De alguna manera estos capitulos iniciales tienen como proposito no solo
introducir la profecia, sino presentar una clave para su lectura.

(1) Contexto historico: Tiempo y lugar que le toco vivir, 1:1-3. Es interesante notar
que estos versiculos contienen lo que podria ser llamado el contexto historico del profeta.
Dos detalles de estos versiculos deben ser mencionados de manera introductoria: en pri-
mer lugar, note que el v. 1 se encuentra en primera persona (estando yo en medio de los
cautivos ...), mientras que el v. 3 se encuentra en tercera persona (vino la palabra de ... al
sacerdote Ezequiel ...), que parece ser una continuacion del v. 2.

Se menciono en la Introduccion que el uso de la tercera persona no es comun en el li-
bro, por el contrario a lo largo del mismo se puede encontrar un estilo autobiografico. En
este versiculo es posible ver la mano de algun discipulo del profeta que interrumpe el relato
en primera persona para reafirmar algo presentado por el propio Ezequiel (note que se repi-
te junto al rio Quebar ..., vv. 1 y 3); alli en tierra extrana, Dios se le revelo a él.

Un segundo detalle que se debe mencionar es la manera en que comienza el libro: Suce-
dio (RVR-1960: acontecid, vayehil?0l); esta es la forma natural de comenzar los libros histo-
ricos (Rut 1:1, 1 Sam. 1:1). Entre los libros proféticos que empiezan asi solo se encuentra
Jonas (1:1), un libro en el que se “relata” (narra / cuenta) la historia de este profeta, es de-
cir que tiene un caracter narrativo. Esto quiere decir que el libro introduce el contexto
histoérico de la manera habitual de las narraciones. Al mismo tiempo es necesario mencio-
nar que esta es una frase comun en el libro de Ezequiel (6:1; 8:1; 20:1; 26:1).

a. Contexto historico y el profeta. Es notable ver que el indicador de tiempo que men-
ciona el libro, el ario 30 ..., parece estar rodeado de cierto misterio, dado que no hay una
referencia explicita a otro dato que lo relacione, como por ejemplo se hace en el v. 2. Sin
embargo, la interpretacion logica es que se esté refiriendo a la edad del profeta. Aunque se
va a mencionar el tema en la siguiente seccion, como argumento para esta afirmacion po-
demos mencionar que mientras el v. 1 esta en primera persona (vi visiones de Dios), los vv.
2, 3 estan en tercera persona (vino la palabra de Jehovah al profeta Ezequiel).

En el caso de Ezequiel tenia un valor especial dado que este era el momento en que de-
beria haber comenzado su ministerio sacerdotal de haber estado en Jerusalén (ver Num.
4:3, 23, 30; etc.). Ya se menciono en la Introduccion que se trata de un sacerdote, lo que
implica formacion, conocimiento [p 48] de la ley, detalles del sistema sacrificial, etc.

El estar junto al rio Quebar tiene dos tipos de indicaciones. En primer lugar, ubica ge-
ograficamente al profeta; este era un canal proximo a Nipur donde vivian los deportados,
en una colonia con cierto grado de independencia. Si se toma este detalle solo, la indica-
cion pareceria ser de la ubicacion dentro del grupo de exiliados. Sin embargo, podria tam-
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bién indicar, en segundo lugar, algo acerca del profeta mismo. Es posible que estuviera en
un momento devocional, o cumpliendo con los ritos de purificacion tan apreciados por los
sacerdotes. Es posible que tengamos en este lugar el comienzo de una de las costumbres
de los judios fuera de Palestina, dado que buscaban la cercania de un rio a fin de realizar
alli estas ceremonias. Era al mismo tiempo el lugar comun de oracion. Dios se revel6 al
profeta cuando este lo estaba buscando; la leccion seria que Dios se revela a quienes estan
dispuestos a oirlo.

b. Contexto histérico y el pueblo de Dios. Ezequiel menciona inicialmente el afo del
cautiverio (quinto) del rey Joaquin ... en que comienza su ministerio profético (v. 2). En esta
frase €l se asemeja y diferencia, al mismo tiempo, de los otros libros proféticos. Se asemeja
porque otros de los libros proféticos comienzan ubicando el contexto histérico del profeta;
pero se diferencia en que estos presentan el contexto histérico de su ministerio en general,
mientras que Ezequiel solo senala el momento de su llamado (ver por ejemplo Isa. 1:1; Jer.
1:1; Ose. 1:1; etc.).

La referencia al rey Joaquin significa dos cosas. En primer lugar, que consideraba a este
como el rey legitimo. Ya se ha mencionado en la Introduccion que Ezequiel nunca llamé a
Sedequias rey. En segundo lugar, que para el profeta el destierro del rey, y el propio, era
una fecha que indicaba el comienzo de una nueva situacion.

Pero al mismo tiempo, la referencia al momento (quinto ario) puede relacionarse con Je-
remias 51:59 que nos cuenta que Sedequias (el tio de Joaquin, que estaba en el trono) viajo
por esa misma época a Babilonia; esto puede haber dado lugar a la expectativa de un re-
greso, basada también en la “profecia” de Ananias (Jer. 28:1-11).

Al mismo tiempo menciona que estaba en medio de los cautivos, junto al rio Quebar. Ya
se ha mencionado acerca del llamado rio Quebar, que se trataba de un canal construido
para regar la zona, o un brazo del mismo rio; no parece tener demasiada importancia. Lo
que importa es que estaba entre ellos; es lo que llamamos el contexto social del libro. Se
debe notar que la palabra hebrea que se traduce cautivos (golah'473), literalmente significa
desterrado (ver LBA o NVI). La raiz verbal significa la accion de desterrar o quitar. Se trata-
ba de quienes perdieron sus propiedades, su tierra; quienes se encontraban en un medio
que no conocian, que no era el propio.

Algunos comentaristas piensan que se trata de una figura, pues a lo largo de su minis-
terio €l se traslada a Jerusalén en visiones (por ejemplo 8:3); esto no seria nada raro si
esas visiones no fueran tan detalladas. Es probable que su conocimiento de la ciudad, y
especialmente del templo, lo hayan llevado a tener tal conocimiento.

c. Contexto historico ministerial. Desde el comienzo del libro se presenta una vision
del ministerio de Ezequiel que lo hace a través de tres frases en estos primeros versiculos.
En el v. 1 fueron abiertos los cielos, y vi visiones de Dios; en el v. 3 vino la palabra de Je-
hovah y vino sobre mi [él] la mano de Jehovah.

De estas tres frases es necesario remarcar que, como ya se ha senalado, mientras el [p
49]v. 1 esta en primera persona, los vv. 2, 3 estan en tercera persona, es decir introducen
la interpretacion de otro (¢un discipulo?) acerca de la experiencia ministerial del profeta.

En relacion con estas frases podemos decir lo siguiente: En primer lugar, en el v. 1 la
expresion fueron abiertos los cielos indica una revelacion que trasciende la ubicacion ge-
ografica especifica que ha estado mencionando; desde donde esta alza los ojos a los cielos.
En segundo lugar, se debe notar que habla que vio; el verbo hebreo (raah*758) puede refe-
rirse tanto a la vision fisica como a cierta percepcion espiritual. Ademas es necesario men-
cionar que la expresion visiones de Dios (ver también 8:3; 40:2) requiere que se la interpre-
te adecuadamente.

Una de las posibles interpretaciones es que se usa un plural (visiones) en razoén de que
esta introduciendo mas que un hecho puntual; sin embargo, y como lo mencionamos con
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anterioridad, los primeros versiculos hacen referencia al momento concreto del llamado del
profeta. La segunda manera de interpretar es reconocer que en el hebreo la frase visiones
de Dios tiene dos caracteristicas que deben ser mencionadas. Una tiene que ve con la pala-
bra elohim?*30; de las 36 veces que aparece este término en el libro, de acuerdo a diferentes
autores, no se usa como nombre propio solo sino asociado, y en una cantidad de ocasiones
para referirse a lo divino. También es necesario considerar que el plural para visiones es
interpretado por las gramaticas hebreas como un plural de generalizacién, sobre todo con
el plural elohim#39. De tal manera que la frase podria ser traducida como vision de lo divi-
no. El profeta menciona que tuvo la oportunidad de ver realidades sobrenaturales (divinas)
que estan fuera del alcance de los hombres.

En el v. 3 hay dos frases que pueden considerarse por separado. En primer lugar, se
utiliza una fase comun a los profetas: vino la palabra de (ver Jer. 1:2; Ose. 1:1; Joel 1:1;
etc.), por la misma indicaban su identidad como mensajeros, heraldos de la palabra.

Por ultimo, en esta introduccion a su ministerio, se debe mencionar que vino sobre mi
[él] la mano de Jehovah. Debemos sefialar la diferencia que existe entre las traducciones
RVA y RVR-1960 (también LBA, NVI, y otras). El texto hebreo tiene la frase en tercera per-
sona (como RVR-1960 y LBA); es la version griega del AT (llamada la Septuaginta/LXX) la
que tiene la primera persona (como RVA).

Culto a una tumba

En el pais de Iraq cerca de las ruinas de la ciudad antigua de Babilonia existe una tum-
ba cuya leyenda indica que es del profeta Ezequiel. Durante mas de 2.000 anos judios de
distintos paises han visitado la tumba para venerar la memoria del profeta. Pero todo cam-
bio con la revolucion islamica, ya que no se permite a ningun judio visitar la tumba. No
obstante, los musulmanes van en gran numero a visitarla, pues reconocen a Ezequiel como
profeta; claro que para ellos Mahoma es el profeta mas grande de todos.

La referencia a la mano de Jehovah sobre el profeta aparece siete veces en el libro (1:3;
3:14, 22; 8:1; 33:22; 37:1; 40:1). Hay algunos elementos que hay que tener en cuenta al
tratar de comprenderla. Uno: en el AT hay mas de 200 referencias a la mano de Dios, par-
ticularmente indica acciones poderosas de Dios (Exo. 7:4; 14:8). Se habla de la mano de
Dios sobre su pueblo (Isa. 51:16); y sobre hombres justos (Esd. 7:6, 9). La mano de Dios es
siempre expresion de su poder. Dos: Otra diferencia entre Ezequiel y los otros profetas es
que ellos recibian visiones y la palabra de Dios; pero €l afirma que la mano de Dios tomaba
posesion de su vida para que pudiera recibir la revelacion. Aunque otros profetas habian
sido fortalecidos por la mano de Dios (1 Rey. 18:46) en Ezequiel la mano de Jehovah dirige
completamente su vida.

(2) Contexto teologico: Vision de la gloria de Dios, 1:4-28. Después de una intro-
duccion tan precisa comienza el profeta el relato de su llamado. Como no podia ser de otra
manera comienza con una vision de la gloria de Dios, aunque no afirma que se trata de es-
ta hasta el final.

En este sentido es importante marcar [p §0] algunos aspectos introductorios a este rela-
to desde dos perspectivas; la primera tiene que ver con la critica textual y la segunda con
la interpretacion misma del texto. En cuanto a la critica textual esta es una de las seccio-
nes que mas dificultades tiene en el libro de Ezequiel, posiblemente en razéon de la natura-
leza de lo que describe.

Rio Quebar
1:3
El rio Quebar no era un rio, sino un canal de riego en Babilonia. Segiin documentos de
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Nipur, el canal tenia forma semicircular y fue construido para que el agua del rio Eufrates
pasara por la ciudad para el uso de sus habitantes. Luego el agua volvia al cauce del rio al
sur de la ciudad.

En cuanto a los aspectos interpretativos podemos mencionar también dos elementos.
En primer lugar, debemos reflexionar sobre la frase la gloria de Jehovah (1:28). Esta era
una frase técnica (idiomatica) para senalar la presencia de Dios (Lev. 9:23, 24; Num. 16:22,
etc.). Justamente, el hecho de que tuviera una vision de la gloria de Dios en la zona de Ba-
bilonia tenia un profundo sentido teologico. El nacionalismo existente entre los judios hac-
ia que pensaran que la presencia de Dios estaba solo en Israel, y de manera mas especifica
en el templo.

En segundo lugar, se debe notar la repeticion del término hebreo keeyn: como, parecido
a(vw. 4,7, 16, 22, 27); al que habria que agregar el término demuth!823: semejante (vv. 5,
10, 13, etc.). Estos dos términos ayudan a comprender que no se trata de una descripcion
que debe tomarse literalmente, se trata de una semejanza. En este sentido note que la se-
gunda palabra mencionada es la que se usa en Génesis 1:26 para referirse a la semejanza
del hombre con Dios.

Este es uno de los pasajes que utilizan los que creen que Ezequiel “vio” una nave espa-
cial. Ezequiel muestra hasta qué punto el lenguaje humano es inadecuado para describir
las cosas que son espirituales. Se enfrenta con el desafio de describir por escrito sus expe-
riencias indescriptibles con Dios. No puede mas que usar un lenguaje figurativo, por lo que
al interpretar se debe prestar atencion a este dato.

a. Introduccion: Descripcion de la tormenta, 1:4. Como escribié un autor, las gran-
des tormentas de la vida como las de la naturaleza tienen la virtud de dirigir nuestra aten-
cion hacia lo que es de vital importancia, dejando lo secundario de lado. El profeta describe
la tormenta de la siguiente manera: En primer lugar, presenta un viento huracanado, en
este sentido es necesario recordar que Dios respondié a Job desde un torbellino (Job 38:1;
40:6), y en el libro de los Salmos Dios es presentado como el Senior de los truenos y las
manifestaciones impactantes de la tormenta (29:3-5). Esto muestra que el uso de la tor-
menta era una figura comun al AT para representar el poder de Dios. En segundo lugar,
menciona una gran nube con un fuego, otra figura usada a lo largo del AT para referirse a la
presencia poderosa de Dios (Sal. 18:12). Fue la vision del fuego lo que atrajo la atencion de
Moisés (Exo. 3:1-15); en el desierto los hebreos fueron guiados por una columna de fuego
(Exo. 13:17-22). Cuando Dios se revel6 en el monte Sinai lo hizo también a través del fuego
(Exo. 19:16-18). Dios mismo es caracterizado como fuego consumidor (Deut. 4:24, Heb.
12:28, 29). De la misma manera se dice que este fuego era centelleante y un resplandor en
torno de ella: el fuego no era solo simbolo de la presencia de Dios, sino también de la puri-
ficacion que este hacia en medio del pueblo (Mal. 3:1-6).

Por ultimo, menciona que en su interior habia algo como metal resplandeciente. Esta fra-
se trata de separar la descripcion con cualquier semejanza con una tormenta proveniente
[p 51] del desierto, se trata de algo diferente, de alli la referencia al metal resplandeciente.
Esta es una palabra rara, que la RVR-1960 traduce bronce, sin embargo es mejor pensar
en un metal. Esta palabra se usa en 1:27 y 8:2 como una descripcion del deslumbrante
esplendor de Dios.

Probablemente en el exilio ellos habian perdido el sentido de la presencia majestuosa de
Dios. Por eso hace dos menciones significativas: Dice que esta era una gran nube, algunos
traducen inmensa; no se trata de una tormenta comun, sino una manifestacion especial de
Dios.

Pero también dice que esta viene del norte, esta frase puede ser interpretada de dos ma-
neras: El norte era la zona desde la cual llegaria la invasién segun los profetas (Jer. 1:14).
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Esto para quien vivia en Jerusalén tendria sentido, pero para el que estaba en Babilonia no
lo tenia. La segunda manera de interpretar es tomar norte en el sentido que lo usan tanto
el Salmo 48:2 como Isaias 14:13. En estos dos pasajes el norte tiene mucho mas que un
sentido geografico. La palabra hebrea que se traduce norte es tsafon®828, es el mismo
término que se usa en Exodo 14:2 (Exo. 14:9; Num. 33:7) y se asocia con un lugar llamado
Baal-zefon. Los pueblos vecinos de Israel identificaban tsafon como la morada de los dio-
ses. Es muy posible que el profeta usara una terminologia comprensible por sus lectores,
de manera que la cita al norte parece indicar que la tormenta a la que se esta refiriendo es
una tormenta que viene de la divinidad, de parte de Dios mismo. En resumen, esta tormen-
ta es especial, tanto por su tamano, su contenido, como por su lugar de origen. Se trata de
una manifestacion a la que debian prestar atencion.

La “nave espacial”

Muchos creen que lo que Ezequiel vio era una nave espacial y estan esperando que algo
semejante aparezca de nuevo muy pronto. Ezequiel, por su parte, sabia muy bien que era
una vision de la carroza de Dios que nos ensena que Dios puede llegar a cualquier punto
del mundo en un instante. Las visiones de la Biblia no son fotografias de algo que existe,
sino simbolos de un concepto espiritual o intelectual.

Abraham Lincoln, presidente de los Estados Unidos de América, durante su guerra civil,
dos veces tuvo el sueno de un velero grande, negro que salia de la niebla. La primera vez
era antes de una de las batallas que costo mas vidas en un solo dia que ninguna otra en la
guerra. La segunda vez fue la noche antes de que lo asesinaran.

b. Descripcion de los seres vivientes, 1:5-14. Quizas a modo de introducciéon debe-
mos decir que las imagenes que describe el profeta en este pasaje no son familiares al lec-
tor moderno, por lo que nos son muy dificiles de “visualizar”. Como habremos de decir mas
adelante, esa era una ventaja con la que contaban los primeros lectores del profeta.

Hay dos enfoques o maneras de interpretar este texto. Por un lado, a partir del contexto
en el cual Ezequiel desarroll6 su ministerio, buscando en su trasfondo la clave de com-
prension. Por otro lado, se puede tomar el pasaje como simbdlico, y espiritualizar cada uno
de los aspectos del mismo. En nuestra lectura del mismo trataremos de reconocer estos
dos elementos como clave para una interpretacion balanceada.

Es importante comenzar mencionando que los seres vivientes de los que habla en este
pasaje se deben relacionar con los querubines del capitulo 10 (10:20), aunque en este pa-
saje son llamados seres vivientes (jayoth2416). Este término senala la calidad de una ser vi-
vo. En el AT se usa en general de los seres vivos (Gén. 1:21), de los animales (Gén. 9:12,
15; Eze. 47:9); y de los seres humanos (Ecl. 4:15).

Como se ha mencionado en el capitulo 10 se los identifica con los querubines. Es nece-
sario mencionar que la palabra querubin tiene un origen incierto. Un término [p 52] seme-
jante en acadio significaba bendecir, adorar. En las Sagradas Escrituras son seres celestia-
les, siervos de Dios; dos de las citas mas importantes se encuentran en Génesis 3:22 y
Exodo 25:18-22. Tanto en Génesis como en Exodo representaban la presencia de Dios. Es-
tos seres espirituales no son llamados angeles directamente. Para interpretar correctamen-
te esta vision es necesario volver a recordar que Ezequiel hace un amplio uso de imagineria
o simbolismo, por lo que una interpretacion literal no hace justicia al texto.

También se debe tener en cuenta que los oyentes del profeta, los exiliados, habian visto
en los templos babilénicos la representacion de figuras aladas, por lo que es posible que el
profeta combinara elementos de la tradicion biblica con los tomados del trasfondo babil6-
nico a fin de usarlos graficamente para que los cautivos tuvieran en claro a qué se referia.
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Seres alados

Estos versiculos presentan una serie de caracteristicas de los querubines, que a su vez
muestran el equipo que tenian para cumplir con la tarea que Dios les encomendara:

(a) Tenian forma de hombre, v. 5. La frase tiene mucho parecido con Génesis 1:26-28,
el relato de la creacion del hombre. De alli se pueden sacar dos conclusiones, en primer
lugar que eran seres creados, es decir no eran seres divinos (es decir dioses). En segundo
lugar, y como consecuencia de lo anterior, eran limitados. Estaban al servicio de Dios, con
lo que este les permitia hacer. El profeta trataba de evitar que se convirtieran en objeto de
adoracién o veneracion.

(b) Tenian cuatro caras, vv. 6, 8, 10. Si se presta atenciéon a estas caras, se nota que
cada una de ellas representaba un aspecto de la creacién, comenzando con el hombre y
pasando a las distintas categorias de seres creados. Al mismo tiempo cada uno de estos
representantes eran reyes en la esfera que representaban; asi el hombre como el rey de la
creacion, el leén como rey de las fieras, etc. Un dato que no es menor en el pasaje tiene que
ver con el nimero cuatro (arba’?) que en los vv. 5-18 aparece doce veces. El uso del nume-
ro esta en directa relacion con lo terrenal, por ejemplo la division de la tierra en los cuatro
puntos cardinales. Esto muestra que Dios es Senor de toda la creacion. Como menciona un
autor, el significado de las caras en relacion con los seres excede la suma de las partes (va-
lor de cada “cara” en particular).

[p 53] (c) Tenian cuatro alas, vv. 6, 8, 11. Los dos pares de alas tenian como objeto
relacionarse y cubrir sus cuerpos, trabajar en conjunto y al cubrir sus cuerpos hacerlo con
humildad. En Apocalipsis 4:1-11 parece haber referencia a este pasaje aunque en aquel
lugar los seres tienen 6 alas.
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(d) Tenian piernas rectas, v. 7. El término en hebreo que se usa para piernas (re-
gel’279) puede referirse tanto a los pies como a las piernas, y el que se traduce rectas impli-
ca que no tenian coyunturas. Notar que el texto habla también de la planta de sus pies
(RVA: pezunas), esta era como de becerros, es decir redondas, para no tener que volverse al
andar. Es necesario tener en cuenta que es un pasaje altamente simbolico; por lo que es
posible que se esté refiriendo a la estabilidad y agilidad, necesarias para cumplir con la
obra de Dios.

(e) Tenian debajo de sus alas ... manos de hombre, v. 8. Ya se ha mencionado el sig-
nificado de la mano en el caso de Dios. En cuanto a las manos de hombre parece decir que
tenian la capacidad de actuar y de hacerlo en conjunto. Al mismo tiempo se debe notar que
sus cuatro lados tenian manos; se debe tener presente que las manos es una de las dife-
rencias entre los animales y el hombre, su destreza para manejar cosas, la capacidad de
manipular.

(f) Estos seres se movian hacia delante, vv. 9, 12. Por supuesto que siempre irian
hacia adelante dada las caracteristicas que tenian, porque no necesitaban volverse cual-
quiera fuera la direccion que tomaran. Lo que esta tratando de simbolizar es que tenian un
sentido de proposito, no iban hacia atras.

(g) Iban adondequiera que el espiritu decidia ir, vv. 12, 20. Esta es una frase que
necesita ser analizada en detalle. Quizas lo mas importante es apreciar el sentido de la pa-
labra hebrea ruaj’397 que se traduce espiritu. Esta palabra puede significar cuatro cosas;

(1) el Espiritu de Dios; (2) un viento fuerte, en relacién con la tormenta que ha descrito; (3)
el espiritu de las criaturas que esta describiendo; (4) una fuerza que Dios desde su trono
dirigia a estos seres. Si se compara con el v. 20 donde se habla del espiritu de cada ser vi-
viente la diferencia podria hacer pensar que en este pasaje se refiere a la direccion que Dios
daba a los mismos. Es decir, estaban dispuestos a hacer la voluntad de Dios en cualquier
situacion. Y al mismo tiempo estaban capacitados para hacer su voluntad cualquiera que
esta sea.

(h) Centelleaban semejantes a bronce bruiido, v. 7, o como carbones de fuego, v.
13. Si el fuego era sinénimo de la presencia de Jehovah el bronce brunido simbolizaba su
cercania con €l.

(i) Se movian como relampagos, v. 14. La palabra hebrea que se usa en este lugar
(bazaqg®®®) significa literalmente centella, chispa. Esto muestra la velocidad con la que esta-
ban dispuestos a hacer la voluntad de Dios.

(j) El ruido de sus alas era impactante, v. 24. Dos detalles acerca de este versiculo; en
primer lugar las palabras ruido, voz y bullicio son traducciones de la misma palabra hebrea
(qol6963), 1o que muestra que compara el sonido que ellos hacian con cuatro cosas; la pri-
mera es muchas aguas; la segunda es voz del Todopoderoso; la tercera bullicio de una mu-
chedumbre; y por ultimo bullicio de un ejército. Este lenguaje, y comparaciones, muestra a
las claras que se trata de una “teofania”. En este mismo sentido es necesario hacer una
comparacion con el Salmo 93:3, 4 (ver también Isa. 17:12). Recordar que Juan en su vision
[p 54] del libro de Apocalipsis tomoé esta imagen de Ezequiel para mostrar que la “voz” era
semejante al sonido de muchas aguas. En segundo lugar note que este sonido representa
una interrupcion que turba el silencio de la vision, que hasta el momento estaba sumida.

Como ya se ha mencionado se trata de una vision del trono de Dios, alli se presentan
sus siervos, quienes estan dispuestos a hacer su voluntad. Para el grupo de exiliados que
estaban en Babilonia esta “vision” tenia un profundo significado: alli en el exilio podian ver
que Dios estaba en su trono, gobernando todas las cosas y que sus siervos estaban listos
para servirle.

c. Descripcion de las ruedas, 1:15-21. A esta altura del relato ya debe ser evidente el
cuadro que trata de presentar el profeta: un carro o carroza. Algunos piensan que se trata
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de la carroza que transportaba el arca del pacto (2 Sam. 6:3) aunque esta no era una cos-
tumbre en Israel, ya que el arca era llevada por los levitas (Deut. 31:9). Otros piensan que
se trata del carro de un rey.

Es interesante notar que en Ezequiel 1:4, 5y 3:12, 13 parece representar la llegada y
partida de una carroza. Al margen del uso comun en el mundo antiguo los carros se usa-
ban en relaciéon con las deidades (2 Rey. 23:11). En relacion con el Dios de Israel el “carro”
fue usado como un simbolo de su majestad y poder (Sal. 68:17), El es quien usa las nubes
como su carroza (Sal. 104:3).

Fue un carro de fuego el que separ6 a Elias de Eliseo antes de que fuera tomado (2 Rey.
2:11); hubo carros de fuego protegiendo al profeta Eliseo (2 Rey. 6:17). Al mismo tiempo es
necesario recordar que el mismo Eliseo fue llamado “carro de Israel” (2 Rey. 13:14). Dos
pasajes proféticos deben ser mencionados: en primer lugar Habacuc 3:8 donde se habla de
los “carros de victoria”. El segundo pasaje es Isaias 66:15 donde se habla de sus carros
como instrumentos de juicio. Por lo tanto los carros tenian para los judios de los tiempos
de Ezequiel tanto el trasfondo historico como teologico para que fuera una figura facil de
comprender. En este mismo sentido se debe tener presente el texto de Daniel 7:9 que, aun-
que esta en arameo, presenta la misma idea.

Es necesario tener presente un ultimo dato en la lectura de este pasaje; parte de las fi-
guras vienen del contexto del templo, especialmente ver las descripciones de 1 Reyes 7:27-
39 y Exodo 25:17-22. Preste atencion en el mobiliario del templo, algunas de las imagenes
que alli se mencionan se relacionan con lo que esta describiendo el profeta.

De debe comenzar mencionando que la palabra hebrea que se traduce rueda (v. 15: o
pannin?12) se usa 35 veces en todo el AT, de ellas 25 corresponden a Ezequiel. Se trata de
un término cuyo uso comun se encuentra en relacién con las ruedas de un carro (Exo.
14:25; Nah. 3:2). También es la palabra que se usa en relacion con adornos del templo de
Salomoén (1 Rey. 7:30-33). Tanto en Ezequiel como en el libro de Daniel (7:9) se mencionan
ruedas como base del trono de Dios. Es posible que se esté refiriendo al arca del pacto, que
en el Salmo 132 se presenta como el estrado de Dios.

De la misma manera que se mencionaron algunas caracteristicas de los seres vivientes,
se describe a las ruedas de la siguiente [p §5] manera (vv. 16-18): Comienza presentando
su forma y aspecto como crisélito, una palabra que se puede traducir también topacio. Esta
se usa en las descripciones de las ropas sacerdotales (Exo. 28:20), y en descripciones que
tienen que ver con el esplendor (Eze. 28:13, Dan. 10:6). En segundo lugar, presenta la ma-
nera en que estaban hechas una rueda dentro de otra rueda. Esto parece indicar una serie
de circulos concéntricos o una rueda doble. En tercer lugar, se presentan tanto su tamano
como la impresién que causaban (v. 18). Es interesante notar que se usan dos palabras
que podrian ser llamadas complementarias. La primera, que se traduce altos, también se
puede traducir exaltado o digno (Job 40:10; 36:7). La segunda, aterradores, es otro término
que se usa de Dios, equivale a respeto o veneracion (Neh. 5:15).

Por ultimo, termina su descripcion diciendo que los aros de las ruedas estaban llenos de
ojos. Si se toma literalmente se puede referir a salientes ornamentales o grandes clavos de
cabeza brillante que las ruedas de los carros de guerra solian tener. Por otro lado, simbdli-
camente se puede referir a un trono del que nada esta fuera de su conocimiento.

Finalmente, el texto pasa a describir las acciones de las ruedas (vv. 17, 19-21). Para es-
to se usan tres verbos que presentan acciones de las ruedas y de los seres vivientes.

(a) Se desplazaban (jalaq!'°8%). El sentido primario del verbo hebreo es trasladarse de
un lugar a otro. Se debe mencionar que este verbo se repite en varias ocasiones a lo largo
del pasaje; solo en el v. 17 se usa tres veces. Dejando de lado que existe una cierta dificul-
tad mecanica, para aquel tiempo, en pensar que se desplazaban sin volverse, el énfasis se
encuentra en el movimiento.
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(b) Se elevaban (nasa>375). El segundo verbo (v. 19), tiene un nucleo semantico que in-
cluye causas y efectos, en otras palabras, se levantaban para ir o transportarse a otro lu-
gar. En su uso pasivo, tiene como sentido figurado elevarse, ponerse por sobre de. Note que
es el mismo verbo que se usa en Isaias 6:1.

(c) Se detenian (amad>°75). El tercer verbo tiene como sentido no solo de detenerse, si-
no mantenerse en pie, erguirse. En el campo cultico y militar se usa para estar listo o al
servicio de un superior (2 Sam. 20:4).

Dos cosas mas se deben mencionar acerca del uso de estos verbos: Note que se usan en
un orden progresivo; y se debe senalar que en estos versiculos se enfatiza la completa iden-
tificacion entre las ruedas y los seres vivientes. Hay una completa coordinacion de movi-
mientos, se movian exactamente al mismo tiempo, es en este mismo sentido que se debe
interpretar la frase que se traduce el espiritu de cada ser viviente (vv. 20, 21). Otras inter-
pretaciones de la frase podrian ser que algo inanimado, es decir las ruedas cobraron vida,
o por otro lado que el autor esta haciendo referencia a que estas estaban bajo la direccion
del Espiritu (v. 12).

d. La boveda/plataforma y el trono, 1:22-28a. Estos versiculos contienen una des-
cripcion de la béveda y luego del trono. [p 56] Se debe comenzar mencionando el uso de la
palabra hebrea que la RVA traduce béveda (RVR-1960, expansion; BLA, firmamento) en el
v. 22 (raquia’49) viene de un verbo hebreo que significa martillar, golpear (Eze. 6:11; 25:6).
Este verbo y sus derivados fueron muy usados en la descripcion de la construccion del al-
tar y sus elementos (Exo. 39:3; Num. 16:39). De alli que la palabra béveda/firmamento
lleg6 a significar literalmente algo golpeado (Num. 16:38, RVA traduce laminas).

“Semejante”

1:26

La palabra “semejante” no significa “copia” o “reproduccion” sino “estatua”. Es un
simbolo, no una realidad. Tal como el ser humano sabe que Dios lo cre6 a su imagen y se-

mejanza, es muy natural que el hombre conciba a Dios a su semejanza. Es totalmente im-
posible describir a Dios (ver Apoc. 4).

El profeta utiliza esta palabra por dos razones principales: Por un lado por su relacion
con el culto, pues hay que recordar que estaba relacionada al mobiliario del tabernaculo; y
por el otro porque tenia un valor universal. En este sentido es importante senalar que es la
misma palabra de Génesis 1:6; es en esta direccion que debe entenderse la palabra latina
firmamentum, que utiliza la traduccion latina.

En este lugar el profeta usa el término para presentar una plataforma o base en la que
se apoya el trono de Dios, que después presentara. En cuanto a la béveda, se debe men-
cionar lo siguiente:

(a) En primer lugar, la expansion tenia una apariencia semejante a un cristal. Es nece-
sario volver a mencionar que el texto comienza con la palabra hebrea demut!823 (semejan-
te), que vuelve a enfatizar que se trata de una figura y no debe ser tomada literalmente.
Tiene que ver con el impacto visual que irradia la plataforma. Nuevamente se trata de mos-
trar el esplendor que rodea al trono de Dios.

(b) En segundo lugar, menciona que estaba sobre las alas de los seres vivientes (vv. 22,
23). Es notable el uso de las preposiciones encimay debajo, la repeticion de estas tiene
como proposito senalar que los seres vivientes eran el apoyo de la béveda sobre la que al
mismo tiempo se apoyaba el trono.

(c) Por ultimo el profeta senala el sonido de la imagen; por un lado el que producian los
seres vivientes, el ruido de sus alas (v. 24), que rodeaba toda la vision. Pero cuando se hac-
ia silencio se escuchaba un estruendo por encima de la béveda, seguramente se trata de la
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voz de quien estaba en el trono, dado que la palabra que se traduce estruendo es la misma
que en otros lugares se traduce voz.

La segunda parte del texto (vv. 26-28) pasa a describir el trono y el que estaba sentado
en el mismo. Comienza con una descripcion del trono (kisse3676, v. 26a). Esta palabra signi-
fica asiento, silla, trono; es interesante notar que dada la costumbre antigua de sentarse
en la tierra, tener un asiento significaba una categoria social, politica o religiosa. Otro deta-
lle a senalar es que nuevamente se encuentra una repeticion de la idea de semejanza o
apariencia (forma, parecia); esto indica que el profeta no queria limitar al trono a su des-
cripcion.

En cuanto a la descripcion del trono, es presentado como de zafiro. Esta era una piedra
preciosa (Eze. 28:13), que era una de las que se usaban en las vestiduras de los sacerdotes
(Exo. 28:18; 39:11). Note que esta vision es semejante a la de Moisés y los setenta ancianos
en Exodo 24:10.

Descripcion del que estaba en el trono (vv. 26b—-28a). Es de notar que se repiten [p §7]
los términos de semejanzas, sefialando el simbolismo de la escena que va a describir. En
cuanto al que esta en el trono lo presenta con distintas frases, la primera es alguien seme-
jante a un hombre. La idea de presentar a Dios en forma humana se encuentra a lo largo de
todo el AT, es lo que se conoce como antropomorfismo. Era una manera comun de ir de lo
conocido a lo desconocido; se encuentra en las distintas visiones proféticas, como por
ejemplo Isaias 6.

La segunda expresion de descripcion es semejante a metal que resplandecia (v. 27). Se
debe prestar atencion a que esta presentacion es tan radiante como la que se encuentra en
otras teofanias (Exo. 3:2-15; 24:17) y es seguida de cerca por al ap6stol Juan en Apocalip-
sis (4:1-4).

Los elementos de esta vision comunican dos importantes conceptos: Dios es un Dios de
esplendor y poder. Aunque esta no era una nueva idea es probable que en tiempos de de-
cadencia espiritual como los que precedieron a la caida de Jerusalén, debié haber quedado
de lado. Dios no solo esta en Israel. Una idea revolucionaria para los oyentes de Ezequiel.

Semillero homilético

Dios anima a sus siervos

1:1-2:7

Introduccion: Un joven prisionero de guerra tuvo una vision de Dios en la que él le llamo
a ser su mensajero y a predicar su palabra. Ante el asombro del joven y el reconocimiento

de su incapacidad para una obra tan grande, vemos lo que Dios hizo con €l al igual que
con Ezequiel.

I.  Dios le dio una visiéon de su gloria.
1. Ezequiel comprendi6é que Dios es soberano de todo ser creado (1:4-14).
2. Comprendi6 que Dios no esta limitado en su actuacion (1:15-21).
3.  Vio la gloria y el poder de Dios (1:22-28).
II. Dios afirmé a su siervo.
1. Dios le dio poder y le afirmo (2:1, 2).

2. Dios le habl6 personalmente.

3. Dios le dio valor y coraje frente a una tarea dificil (2:3-7).
[II. El mensaje de Dios es dulce para su siervo.

1. A veces la gente con quienes trabajamos es dificil.

2. No quieren escuchar la palabra de Dios.
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3. Hay que predicarles la verdad con amor.
4. El mensaje de Dios nos sera dulce porque es la palabra de Dios, no la nuestra, y €l
obrara para que la gente reciba su mensaje.

Conclusién: Dios no siempre llama a la gente mas talentosa; sin embargo, €l nos capaci-
ta y nos anima para la obra y nos da el mensaje que hemos de proclamar. Por eso es un
gozo servirle.

La tercera expresion tiene que ver con el arco iris que esta en las nubes. La referencia a
este arco debia recordar a los oyentes que este era simbolo de paz (Gén. 9). Al mismo tiem-
po es necesario tener presente que un arco iris sale siempre después de la tormenta, lo que
da una nueva vision, una nueva perspectiva frente a los problemas. Tanto Ezequiel como
sus companeros debian comprender que Dios es mas grande que cualquier adversidad.
Necesitaban tener esta vision de Dios y su majestad.

Ademas es necesario mencionar que hay una nueva tensién que muestra esta teofania:
Este era el aspecto de la gloria de [p 58] Jehovah. Moisés afirm6 que nadie podia ver a Dios
y vivir (Exo. 33:18, 20), por lo tanto Dios solo se puede revelar a si mismo a los hombres de
manera limitada. En este sentido es notable senalar el pasaje de Numeros 12:8 donde se
habla de que Moisés se relacioné con Dios cara a cara, pero se debe recordar que se refiere
a hablar, es decir, relacionarse directamente, sin intermediarios.

Joya biblica

Como el aspecto del arco iris que esta en las nubes en un dia de lluvia, asi era el
aspecto del resplandor alrededor. Este era el aspecto de la gloria de Jehovah. Y cuan-
do la vi, cai postrado sobre mi rostro y oi la voz de uno que hablaba (1:28).

También, es necesario detenerse un momento en la frase gloria de Jehovah. La palabra
que se traduce gloria, kebod3>1° viene de una raiz que significa pesado, carga, de alli se
desarrollo de manera simbolica a riqueza y honor. Se us6 la misma con el sentido de honor
o reputacion (Job 19:9, Prov. 3:16). En relacion con Dios se uso de tres maneras precisas.
En primer lugar, se usoé en el contexto de los Salmos como una expresion de alabanza; de
hecho el libro que mas usa esta palabra es justamente este (Sal. 19:1). En segundo lugar,
hay un uso escatologicio del término, especialmente en el libro de Isaias, que es el segundo
en uso del término (toda la tierra esta llena de su gloria, Isa. 6:3), es esperanza para el fu-
turo (Isa. 40:5). Por ultimo, se debe mencionar el uso sacerdotal del término (Exodo y Eze-
quiel). En este caso significa una presencia especial de Dios en medio de su pueblo (Exo.
24:17).

Por ultimo, el detalle que se debe marcar en Ezequiel es que la gloria es algo que esta en
movimiento, no es estatica o fija. En el capitulo 1 sale de la béveda celeste para manifes-
tarse al profeta; (11:23) sale del templo de Jerusalén antes de la destruccion. Y por ultimo,
en la vision final (Eze. 43:4), el profeta ve el regreso de la gloria de Dios al nuevo templo.

e. Conclusion: La respuesta del profeta, 1:28b. Como el profeta Isaias, Ezequiel cay6
postrado sobre su rostro; inclinarse o postrarse ante alguien implicaba reconocer su auto-
ridad o seforio, en el caso de Dios es someterse delante de su presencia. En un sentido
simbdlico cuando se levanta ya no es el sacerdote, es el profeta que es levantado por el
Espiritu de Dios quien lo comisiona.

Esta vision de apertura del libro y ministerio de Ezequiel contiene algunas lecciones
basicas, que no deben perderse en la interpretacion de las mismas. En primer lugar, con-
tiene un reencuentro de este joven judio con la vision de un Dios santo, poderoso y majes-
tuoso. La importancia de este reencuentro para el profeta y los cautivos se puede notar en
el impacto que debidé causar en ellos, en la cultura y en la religion babilonica. Este Dios
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que se manifiesta es el que ha hecho un pacto con la casa de Israel. De la misma manera
que Jeremias en Jerusalén, Ezequiel entre los cautivos debia tener en claro que tanto el
castigo como la esperanza del pueblo estaban en torno al mismo. La mencion del arco iris
recordaba tanto el castigo por el pecado como la promesa hecha por Dios en el contexto del
pacto (Gén. 9:16). Por ultimo, este capitulo muestra que nada, incluyendo la ubicaciéon ge-
ografica, podia separar al pueblo de su Dios. Se podria destacar que esta vision inicial, que
marca el contexto teologico del ministerio de Ezequiel, contiene un detalle de esperanza,
dado que la presencia de [p 59] Dios les acompana aun a las lejanas tierras de Babilonia;
pero se trata de una esperanza condicionada a la obediencia al pacto.

(3) Contexto ministerial: Vision del desafio que tenia el profeta, 2:1-3:27. Como ya
se ha mencionado, el cap. 1 presenta al sacerdote Ezequiel una vision de la gloria de Dios;
este ha caido fulminado por la aparicion de la misma. En el cap. 2 vemos al sacerdote Eze-
quiel levantarse como profeta, o para ser mas preciso, es levantado por el Espiritu, para
que oiga el enunciado de la mision que va a ser suya.

De la misma manera que la vision de la zarza llamoé la atencion de Moisés para que este
escuchara el desafio o llamado de Dios a su ministerio, asi la vision de Ezequiel fue la pre-
paracion o introduccion al llamado de Dios. En esta serie de textos, luego de una introduc-
cion presenta varios desafios de Dios para el profeta.

a. Introduccion a los desafios del profeta, 2:1, 2. Este pasaje contiene algunos ele-
mentos muy interesantes. Por un lado presenta la identificaciéon que hace Dios del profeta,
y por otro lado la obra del Espiritu en su vida.

(a) Debemos comenzar notando que en este versiculo Ezequiel es llamado por primera
vez por Dios hijo de hombre (benadam), que es la frase que se usa a lo largo del libro para
referirse al profeta. En el libro se llama a Ezequiel 93 veces de esta manera, mientras que
nunca se lo llama por el nombre propio. Dos cosas se pueden decir para definir de esta fra-
se. En primer lugar, que para comprender el significado de hijo de debemos reconocer que
se trata de una expresion hebrea que implica quien tiene determinada caracteristica. Algu-
nos ejemplos biblicos se encuentran en Jonas 4:10 “en una noche llegb a existir” (Luc.
10:6). En segundo lugar, note que usa el término hebreo adam!2°, que tiene un sentido
genérico, como referencia al género humano, y no la palabra hebrea ish376, que tiene un
sentido individual.

A partir de estas observaciones iniciales se puede interpretar esta frase de tres maneras
diferentes. Por un lado, se usa como un equivalente de ser humano sin ninguna referencia
especifica (asi por ejemplo en el Sal. 8:4), reconociendo su posicion privilegiada en la natu-
raleza. Por otro lado, se refiere a un hombre comun, sin ninguna caracteristica especial. Y
por ultimo, se debe tener presente que senala la fragilidad humana (Job 25:6). Este ultimo
parece ser el uso que se le da a la frase a lo largo del libro. En el contexto de la vision de la
gloria de Dios pone de relieve la pequenez del ser humano frente a la majestad de Dios. No
debemos confundirla con la expresion “Hijo del Hombre” que aparece en los Evangelios y
que tiene como antecedente el libro de Daniel.

(b) E1 segundo aspecto digno de mencionar es la obra del Espiritu en su vida. El pasaje
anterior termina con el profeta que cae ante la presencia de la gloria de Dios. La actitud del
profeta de postrarse debe ser comparada con la experiencia de Daniel (10:11). Sin embar-
g0, lo que debe mencionarse es que la obra del Espiritu, la puesta en pie y la capacidad de
escuchar en la vida del profeta son simultaneas.

1:28 se dice que oyo0 la voz de “uno que hablaba” las primeras pa-
adas comienzan en 2:1. Es la presencia del Espiritu de Dios el que

a la tarea. Las comisiones que se pueden mencionar tienen como

rl desafio que presentan para el profeta, pero se diferencian en exten-
ctura.
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Después de haber tenido su “vision de la gloria de Dios” que dio contexto teologico al
profeta y de ser confrontado con su propia realidad humana, el profeta de Dios debe con-
frontarse con la tarea a la que [p 60] Dios lo ha llamado, representada con la frase: ponte
en pie. Si postrarse ante la presencia de Dios era la actitud adecuada ante su majestuosi-
dad, estar de pie mostraba su disposicion a servirle.

Mision imposible

Durante el sitio de Cartagena en Colombia, América del Sur, los patriotas resistieron al
ejército espanol hasta que murieron de hambre. Después de lograr la independencia del
pais, Simoén Bolivar visit6 la ciudad. En el banquete en su honor proclamé: “Si Caracas me
dio vida, vosotros me disteis gloria”. Anos mas tarde esta frase fue inscrita en el monumen-
to a Bolivar en la Plaza Mayor de Cartagena.

El texto dice que entré en mi el Espiritu. Esta frase se podria interpretar de dos maneras;
por un lado se podria referir a la obra de Espiritu Santo en la vida del profeta. Se debe no-
tar que en el AT el Espiritu obraba en los lideres y en ocasiones en momentos especificos
en la vida de los mismos, por ejemplo en los jueces (Jue. 3:10; 6:34, etc.). Otra manera de
interpretarla tiene que ver con tomar la frase refiriéndose a una energia espiritual (Num.
27:18). El profeta se encuentra postrado, por lo que necesitaba de energia proveniente de
Dios para enfrentar el desafio que tenia por delante. En este Giltimo caso no se trata de una
persona sino una cosa (asi lo interpreta la traduccion “La Biblia en el lenguaje actual”). Pa-
rece no haber duda de que en el texto la referencia directa es a la obra del Espiritu de Dios.

Por ultimo, el texto dice: me puso sobre. Ya se ha mencionado que habia recibido la or-
den de ponerse de pie (2:1). En el v. 2 la palabra que se usa es la misma que se usé6 de las
ruedas en 1:21 (amad>975) que como ya se menciono se usa para estar listo o al servicio de
un superior. De Dios recibe la orden de estar listo, y es €l mismo el que le da la energia pa-
ra servirle.

b. Primer desafio: Hijo de hombre a una casa rebelde, 2:3-3:3. Después de confron-
tarse consigo mismo el profeta debe enfrentarse con el pueblo al que ha sido llamado a dar
su mensaje.

Se debe notar el uso del término hebreo que se traduce “enviar” (shalaj’97!); este tiene
varios usos en el AT, el principal tiene que ver con Dios enviando a los profetas (Isa. 6:8,
Jer. 1:7; 25:4; 26:5) o a sus representantes (por ejemplo Moisés, Exo. 4:8); por el contrario,
los falsos profetas no fueron enviados por Dios (Jer. 14:14, 15).

(a) Descripcion del pueblo, 2:3, 4. Cuando se describe al pueblo se usan cuatro frases
de gran contenido teologico, que tienen como proposito preparar al profeta con la tarea que
le esperaba.

i Nacion de rebeldes. Esta expresion podria se traducida literalmente “casa de rebe-
lion”, y se usa a lo largo del libro (3:9, 26, 27; 12:2, 3, 9, 25; 17:12; 24:3). El énfasis de es-
ta calificacion es la completa deslealtad hacia Jehovah su Dios, la historia de la nacion es
la historia de una constante rebelién. Como ejemplos se debe mencionar: el becerro de oro
(Exo. 32), la introduccién de la adoraciéon de Baal (Nam. 25:1-18) y la historia de la mo-
narquia (1 Rey. 12). A partir de esta vision de la naturaleza de su pueblo el profeta no deb-
ia tener muchas expectativas sobre la respuesta que tendria su mensaje.

ii Se ha rebelado contra mi. La palabra que se traduce rebelado viene de una raiz que
cuya traduccion es transgresion, este era el acto de ir mas alla de los limites impuestos por
Dios. Por lo tanto, indica un acto de abierto desafio a lo que Dios habia establecido en su
revelacion. El profeta debia comenzar su ministerio teniendo presente que era enviado a un
pueblo que estaba contra Dios.
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iii De rostro endurecido. Esta expresion se refiere al egoismo o la actitud del [p 61]
pueblo de no someterse a la voluntad de Dios. A partir de esta frase el profeta debe tener

en cuenta que a pesar de su mensaje ellos no habrian de cambiar su conducta.

iv De corazon empedernido. El verbo que se traduce empedernido es un sinénimo del
anterior; es el que se usa para definir la actitud del faraén (Exo. 4:21). Notar que habla del
corazén que en el AT significa el centro de la voluntad, y no las emociones como en el
mundo moderno. De esta manera el pueblo es presentado como teniendo una voluntad en-
durecida.

Un ejemplo entre el que es obstinado y quien se somete a la voluntad de Dios se en-
cuentra en la comparacion entre Saul y David. Saul era obstinado y duro, y por supuesto
desobediente (1 Sam. 13:13; 15:11, 22, 23); por otro lado David era imperfecto y pecador
pero no era obstinado, como lo muestra a lo largo de su vida; por el contrario, era segin el
corazon de Dios (1 Sam. 13:14).

(b) Fortalecimiento del profeta, 2:6, 7. Después de esta presentacion del pueblo de
Dios, el profeta puede sentirse animado. Es llamado a iniciar su ministerio sin temor a la
oposicion. Es de notar que se repite tres veces la exhortacién a no temer en el v. 6 y se le
agrega ni te atemorices, una frase que puede ser mejor traducida “no desmayes”; el término
alude a un sentimiento de dolor o pavor que destroza o produce un sentido de derrota.

Este fortalecimiento es dado al profeta que estaria en medio de un pueblo que se descri-
be con tres palabras, de la misma manera que hay una triple exhortacion a no temer; los
términos son: zarzas, espinos, escorpiones. Note que la descripcion del pueblo va en ascen-
so.

Por ultimo es necesario mencionar que era responsable de transmitir la palabra que
Dios le entregaria, de manera que sabrdn que ha habido un profeta entre ellos (vv. 5, 7). Es
notable que la palabra que se traduce sabrdn viene de un verbo hebreo (yadas®45) que sig-
nifica conocer/saber por experiencia; podria también ser traducida reconocer. El éxito en
la obra de Dios no se mide en términos de respuesta al mensaje, sino en fidelidad a entre-
garlo; algo semejante ocurre en el caso de Isaias (Isa. 6:9 ss.). Al mismo tiempo se debe no-
tar que el testimonio profético traslada la responsabilidad del siervo al pueblo: hubo profe-
ta, tuvieron la oportunidad y no la aprovecharon.

Rollo
2:8
El rollo era de pergamino o papiro. A veces, algunos eran de 20 metros de largo. Nor-

malmente se escribia en un solo lado. El rollo del profeta Isaias que se descubri6 cerca del
mar Muerto es auin mas largo.

(c) El equipo del profeta, 2:8-3:3. Se debe notar que en esta ultima divisién del primer
desafio del profeta se puede encontrar lo que se puede llamar la fuente de la motivacion del
mismo; que es su seguridad del llamado de Dios y el equipo que es el rollo que le fue entre-
gado para comer.

i Llamado a la obediencia, 2:8. Después de haber presentado la dureza y obstinacion
de la nacién, Dios desafia al profeta a que sea obediente; lo hace a través de dos frases
muy significativas. La primera escucha lo que yo te hablo, donde la terminologia indica mas
que escuchar, se trata de oir para obedecer. La segunda hace una comparacion con el
pueblo al que tenia que ministrar (no seas rebelde como [p 62] esa casa rebelde), el que
debia ser diferente (ver también Jer. 15:19). El primer mensaje que el siervo de Dios da a
través de su propia vida, para llamar a la obediencia debia comenzar siendo obediente. Su
obediencia tenia una forma concreta, debia comer lo que le fuera presentado.
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El mensaje dificil

Ezequiel tuvo que comer el rollo que contenia “endechas, lamentaciones y ayes”. No le
fue facil a pesar del hecho de que mas tarde el sabor era como de miel. En una reunion de
pastores en Escocia un joven predicador dijo: “La predicacion no es dificil para mi; puedo
pescar una trucha y preparar un sermon antes del medio dia del sabado”. Un pastor an-
ciano oyendo esto, dijo al grupo: “Entonces sera mejor comer la trucha que escuchar su
sermon”.

ii El rollo que se pone delante del profeta, 2:9, 10. Cuando el profeta se prepara para
cumplir con la orden de Dios se encuentra con un rollo. En la presentacion del rollo se de-
be notar que el v. 10 menciona dos aspectos del mismo que lo hacen singular. Por un lado
se afirma que estaba escrito por el derecho y por el revés. Esta expresion parece presentar
la idea de la seguridad y plenitud del juicio, pero al mismo tiempo podia contener un men-
saje al propio Ezequiel de que ya no habia lugar para su opinion, estaba completo. Por otro
lado, el profeta usa tres palabras para definir el contenido del rollo: lamentaciones; este era
un término que también se usaba para una forma poética que era un lamento finebre de
caracteristicas especiales. La muestra mas clara se halla en el libro de Lamentaciones; se
usaba en el caso de una muerte (2 Cron. 35:25). En segundo lugar, lo llama gemidos. Se
refiere a las expresiones de dolor que tenian a su cargo las lloronas profesionales; se usa-
ban especialmente en los casos de muertes. Por ultimo ayes; esta era una exclamacion de
dolor profundo; se trata de una palabra usada solamente en este pasaje. De estas tres pa-
labras se puede notar que el mensaje que recibia y tenia que compartir Ezequiel era la no-
ticia de una muerte, la de la nacién o casa rebelde.

iii E1l mandato al profeta: comer el rollo, 3:1-3. Dos cosas para notar en primer lu-
gar, que el verbo comer aparece cinco veces en estos versiculos y son cuatro mandatos a
comer, senalando la importancia de esta accién. En segundo lugar, note que en esta pri-
mera aparicion se ve que se trata de un imperativo que para dar mas fuerza aun se repite.
Lo notable es que de la misma manera que se repite la orden de comer se repite la obedien-
cia del profeta ante la misma.

Note que en los vv. 1 y 3 hay una evolucion en la orden de comer. En el primer mandato
a comer debia estar dispuesto a abrir su boca y aceptar el mensaje que recibia. En el se-
gundo (v. 3), el énfasis se encuentra en que debia alimentarse y llenar su estémago, es de-
cir debia estar lleno del mensaje. Después de esta segunda obediencia del profeta se men-
ciona que el rollo era dulce como la miel. Esta es una afirmacion que se encuentra en el AT
(Sal. 19:10; 119:103; Prov. 16:24; 24:13, 14; Jer. 15:16) y que parece describir el contenido
de la revelacion.

Las ideas de comer y beber se usan en la Biblia de manera figurativa en el sentido de
apoderarse, de incorporar una ensenanza o doctrina. El profeta debia asimilar el mensaje
[p 63] antes de transmitirlo al pueblo. En este sentido es necesario notar que después del
verbo comer le sigue la frase: vé, habla a la casa de Israel. Es importante volver a notar que
son dos imperativos, lo que da al versiculo mucha fuerza. Por ultimo se debe tener en
cuenta que lo que Dios le pide es que predique lo que habia recibido. No debia buscar o
inventar un mensaje, sino de lo que él mismo le habia dado tenia que hablar.

En el contexto del rollo se debe recordar que Ezequiel estaba aun en Jerusalén cuando
Jeremias (606 a. de J.C.; Jer. 36) escribi6 su rollo y lo envié para que lo escuchara el rey.
Si uno recuerda, el rey no escuch6é mas que una pequena parte de aquel antes de romperlo
y quemarlo, de manera que el profeta recibié orden de volver a escribir lo que Dios le habia
revelado, agregandole otras palabras. El rollo de Ezequiel estaba escrito de manera comple-
ta y debia ser asimilado.
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Semillero homilético

Es importante identificarnos con nuestros oyentes

3:4-15

Introduccion: Muchas veces el pastor que llega a una iglesia cree que el que le precedio

hizo todo mal y hay que cambiar todo en seguida. Esto es un grave error; veamos qué nos
ensena la conducta de Ezequiel.

[. El predicador sabia que su tarea seria dificil.

1. A veces es dificil predicar a nuestros compatriotas (v. 5).

2.  Dios le advirtié que no seria facil.

3.  Muchas veces la gente no quiere ni escuchar a Dios (v. 7).
II. Dios fortalece a su siervo.

1. Nos da coraje sobrehumano (v. 9).

2. No debemos tener miedo ante una tarea dificil.

3. Dios esta con nosotros en cada momento. Su gloria nos inspira (v. 12).
III.  Por eso es muy importante conocer a nuestra congregacion.

1.  Es facil atacar al pecador en lugar de mostrarle su pecado.

2. Lo mas facil es llegar a ser amargado y resentido (v. 14).

3. Hay que vivir con el pueblo, experimentar lo que ellos experimentan. Saber como
viven, en qué condiciones trabajan, cuales son sus problemas y tentaciones (v. 15).

4. Es mejora no opinar al principio de su ministerio (v. 15).

S. Después hablarles con la Palabra de Dios, no la suya.

Conclusién: Una tentacion del que llega es creer que sabe todo y puede opinar sobre to-
do. Es mejor quedarse un buen tiempo entre el pueblo como Ezequiel lo hizo, antes de exi-

gir cambios. Una vez Jeremias tuvo que esperar 10 dias para recibir una palabra de Dios.
La predicacion especifica se dirige a gente bien conocida.

c. Segundo desafio: Mensajero a los que no quieren oir, 3:4-9. Se debe poner de re-
lieve el paralelismo entre este pasaje y 2:3-7, la diferencia se encuentra en las dificultades
que debe enfrentar el profeta para cumplir su mision. En el primer pasaje se pone el énfa-
sis en la obcecacion del pueblo a obedecer, mientras que en este se acentua el rechazo al
mensaje mismo.

(a) Dificultades para comunicar la palabra de Dios, 3:4-7. Las dificultades que deber-
ia enfrentar el profeta son presentadas desde dos puntos de vista. Por un lado desde un
punto de vista instrumental, es decir sus manifestaciones (vv. 4-6), y por el otro la razéon
de las mismas (v. 7).

En cuanto al primer punto de vista, ya se ha dicho que en este relato Dios prepara al
profeta para distintos tipos de oposiciones. [p 64] En este caso le anticipa que no es envia-
do a un pueblo de habla misteriosa y de lengua dificil. Note que se repiten estas dos frases.
Para comprenderlas es necesario tener en cuenta que este juego de palabras solo se usa en
otro lugar de las Escrituras, en Isaias 33:19, para referirse a pueblos extranos. Por el con-
trario, era enviado a la casa de Israel, a su propio pueblo, a gente que hablaba su propio
lenguaje. No hay duda de que los israelitas eran el auditorio natural del profeta. Aun sus
mensajes contra las naciones (25-32) estaban centrados en las relaciones de estas con Is-
rael. La Biblia ensena que las lenguas extranas dividen a la humanidad (Gén. 11) y estas
mismas son por causa del pecado; Isaias también uso esta figura de las lenguas para pre-
sentar el castigo del pecado (Isa. 28:10-13).




Graficos instantaneos

Por medio de los novedosos medios de informacion como Internet, hoy en dia podemos
mandar graficos, fotografias y materiales visuales a cualquier parte del mundo en instan-
tes. Aun en la época de Ezequiel Dios sabia que la gente se acuerda mas de lo que ve que
de lo que escucha. Ezequiel era muy moderno en su uso de maquetas, modelos y otros
simbolos en la transmisién de su mensaje.

Por eso mismo lo que esta presentando es el problema de la ceguera o “sordera” espiri-
tual; algo que segun este desafio es mas complicado que la comunicacion transcultural. En
este sentido es interesante notar la frase si a ellos te enviara, ellos si te escucharian en refe-
rencia a las naciones paganas. De hecho esta mostrando una oposicion: los que tenian to-
dos los elementos para entender el mensaje del profeta estaban sordos espiritualmente,
mientras que los que estaban deseosos de escuchar el mensaje a pesar de las dificultades
tratarian de hacerlo.

El segundo aspecto mencionado en el v. 7 es que el profeta debia estar preparado para
enfrentar el rechazo como una manifestacion al rechazo de Dios por el pueblo: no me quie-
ren escuchar a mi. Esta es una situacion semejante a la que pasé Samuel cuando el pueblo
rechazo su liderazgo (1 Sam. 8:4-7). Es interesante notar que en la descripciéon de las ra-
zones de la destruccion del reino del norte se menciona justamente su incapacidad de
aceptar la amonestacion de Dios por medio de los profetas (2 Rey. 17:13, 14).

(b) Capacitacion del profeta para esta dificultad, 3:8, 9. Dado que el pueblo era duro
para oir como lo menciona al final del v. 7, Dios hara duro al profeta para que esté capaci-
tado para enfrentar la situacién. Debemos mencionar que el término usado (jazag?388) sig-
nifica tanto duro como contumaz o terco. Se debe recordar que el nombre Ezequiel provie-
ne de este verbo, con lo que en el pasaje hay un juego de palabras entre la dureza del pue-
blo y la del mismo profeta que esta basada en Dios, quien es el que lo fortalece.

Se debe mencionar que la dureza del profeta se expresa en primer lugar, en su rostro,
dado que ellos eran de rostro duro. Es necesario tener presente que en el caso del pueblo
se trataba de una expresion que indicaba una actitud opuesta a Dios. De manera que en el
caso del profeta lo que esta diciendo es que Dios lo capacitara dandole la misma fortaleza
para continuar su misién como ellos la tienen para rechazarlo. En segundo lugar, la dure-
za del profeta también se mostraria en su frente; este es un sustantivo que se usa para
mostrar tozudez.

Se debe también sefnalar que avanza mas aun y dice que su frente sera dura como el
diamante que es una buena traduccion de la palabra hebrea utilizada en este lugar. Nue-
vamente se encuentra una oposicion con la actitud del pueblo, sobre todo a la [p 65] luz de
Jeremias 17:1 donde su pecado esta grabado “con punta de diamante”, la misma palabra
de este pasaje. A fin de recuperar el mensaje de estos versiculos, es interesante comparar
este pasaje con Jeremias 1:8, 18, 19 donde se afirma lo mismo que aqui, solamente que
usando otra imagen, la de una ciudad fortificada, un muro de bronce.

d. Tercer desafio: Predicar a pesar de los resultados, 3:10-15. El tercer desafio colo-
cado delante del profeta es bastante parecido al anterior. Sin embargo, tanto en la frase
inicial como en el contenido esta comisiéon es diferente a la anterior.

(a) Llamado a continuar la comunion con Dios, 3:10. El profeta fue instruido por
Dios a continuar recibiendo las palabras que Dios iba a seguir dandole. Note que los dos
verbos que se traducen toma y escucha estan en imperativo, se trata de una orden que
Dios da al profeta. El tenia el mandato de recibir las palabras en su corazoén, es decir debia
estar dispuesto a que este mensaje que recibia formara parte de sus actitudes, de su vo-
luntad, de su vida interior. Y agrega que debia escuchar con sus oidos. Esta es una frase
que muestra que debia no solo incorporarlas sino obedecerlas.
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Es necesario senalar dos detalles mas de este pasaje. En primer lugar, se trata de una
actitud que se debia extender hacia el futuro, era necesario que continuara recibiendo y
obedeciendo las palabras que iba a recibir. En segundo lugar, esto tenia que ver con todas
las palabras que iba a recibir. Seguramente habria palabra que no serian de acuerdo a su
gusto, pero le tocé predicar un mensaje dificil a su sensibilidad tanto personal como en re-
lacion con su formacion sacerdotal; pero debia aceptarlas como palabras que provenian de
Dios.

A diferencia del pueblo al que era llamado a predicar, debia estar dispuesto a mantener
esa relacion con Dios en medio de las dificultades, escuchando y aplicando a su propia vi-
da lo que este le dice. A lo largo del libro de Ezequiel se puede notar que el profeta va reci-
biendo comunicaciones de Dios, y esta dispuesto a cumplir con lo que €l le pide.

El privilegio de ser responsable

Los oficiales colocan a un soldado de guardia sobre el campamento porque creen que es
responsable, saben que no se va a dormir y que dara la voz de alerta si hay peligro. Se ele-
va a un marinero al puesto de capitan de un transoceanico porque la empresa cree que es
capaz de ser responsable por los pasajeros, la tripulacion y la nave. La responsabilidad no
se debe ver como una carga Unicamente sino también como un privilegio.

(b) Desafio a predicar a pesar de los resultados, 3:11. Es interesante notar las accio-
nes que se le ordenan al profeta en este versiculo. En primer lugar, nuestra version tradu-
ce acércate (bo%9%); el texto tiene dos verbos imperativos que serian mejor traducidos: ve y
entra, a los cautivos. Debia formar parte del pueblo al que era comisionado, estar entre
ellos para poder predicar con autoridad.

Se le ordena también hablar para que los cautivos ... escuchen o que dejen de escuchar
(literalmente si escuchan o si rechazan). De la misma manera que su contemporaneo Je-
remias, es llamado a predicar un mensaje de juicio sin tener en cuenta los resultados. Pero
a diferencia del primero, Ezequiel reprimi6 los sentimientos que dentro de €l despertaban
los desafios de Dios. En las célebres “confesiones” de Jeremias (Jer. 15:15 ss.; 20:7 ss.,
etc.) se encuentran los sentimientos que despertaban en el profeta el rechazo del pueblo al
mensaje que habia recibido de Dios para compartir, es decir al desafio del ministerio. No
cabe duda de que la actitud de Ezequiel de negar sus emociones es lo que produjo un atur-
dimiento en el profeta, pues el Espiritu debié ponerlo nuevamente en pie.

[p 66] (c) Nuevo fortalecimiento del profeta, 3:12-15. Este pasaje contiene el relato
de una experiencia que vivio el profeta, como reaccion6 ante ella, la ayuda que recibi6 del
Espiritu 'y lo que hizo después.

i La experiencia del profeta, 3:12, 13. En este contexto el profeta tiene una nueva vi-
vencia que podriamos llamar especial. Ya se ha mencionado que 3:12, 13 parece ser el final
de una experiencia, una imagen simbdlica, en la que se representa la llegada (1:4, 5) y en
estos versiculos la partida de una carroza que representa la gloria, la presencia de Dios.

Es necesario notar que existe una diferencia con la primera parte del relato, ya que alli
se present6 una experiencia visual, mientras que en este caso es basicamente auditiva, to-
das las expresiones tienen que ver con sonidos. Por ejemplo, note que el v. 12 usa el verbo
oir y se puede notar una repeticion implicita, dado que no se encuentra en el texto hebreo,
en el v. 13; de la misma manera que también se usa mas de una vez la palabra ruido.

También se debe prestar atencion a la expresion ruido de un gran estruendo cuya tra-
duccion literal seria: sonido de un gran terremoto (raash’493 significa temblor, estremeci-
miento, terremoto, estrépito). Este era un término que se usoé en las teofanias, es decir las
manifestaciones del poder de Dios (1 Rey. 19:11). Muestra que la experiencia auditiva que




tuvo el profeta fue impactante para él, y la interpreté como una revelacion de la gloria de
Dios.

Gente terca

Una noche el autor estaba esperando cruzar la via del tren en Santiago, Chile. Las luces
del semaforo estaban anunciando la llegada del tren; un joven que pasaba se lanzo sobre la
via con su automovil sin mirar para ningan lado. Gracias a Dios nadie sufri6 heridas, no
hubo un accidente pero si la gente se detuviera ante las senales de peligro, como estas lu-
ces, sin duda se evitarian muchos accidentes. El que cree que sabe todo, a veces se expone
al peligro innecesariamente.

ii Como reacciond el profeta, 3:14. En el pasaje se pueden notar algunas acciones o
emociones que muestran como el profeta reaccioné ante la majestuosidad tanto de su vi-
sion de la gloria de Dios como de los desafios que tenia por delante: En primer lugar, de la
misma manera que en 2:2 y 3:12, el texto dice; el Espiritu me levanté. Aunque no se pre-
senta explicitamente si el profeta tuvo otra caida, pues en 1:28 €l se postro en tierra y en
2:2 se afirma que el Espiritu lo levanto y puso sobre sus pies. Como ya se ha mencionado
no hay referencia explicita a una actitud de postracion del profeta ante la presencia de
Dios y el desafio que tenia por delante. Sin embargo, se puede deducir que después de la
descripcion de la tarea que tenia por delante necesitaba sentir la presencia continua del
Espiritu levantandolo y sosteniéndolo.

La reaccion del profeta fue de un sentimiento de amargura, posiblemente por la tarea
que se le habia encomendado. Es seguro que el hombre de Dios tenia claro que debia
anunciar juicio sobre su pueblo, lo que le causaba este conflicto interior. La palabra que se
traduce amargura significa angustia, conflicto interior; se utiliza con ese sentido en 27:30,
31. Ezequiel no es el primer profeta que tiene una reaccion negativa frente al desafio que
Dios pone delante suyo; se pueden recordar los casos de Jonas (Jon. 1:1-17) o Jeremias.

iii Conducta posterior del profeta, 3:15. Este versiculo contiene la primera menciéon
al lugar especifico, Tel-abib. Esta era una [p 67] localidad de Mesopotamia donde se encon-
traban los exiliados.

Entre los cautivos el profeta permanecié aténito. La palabra hebrea que se traduce asi
significa estar asombrado u horrorizado; es la misma actitud que tuvo Esdras cuando tuvo
nocién del pecado de su pueblo (Esd. 9:4).

Se debe notar que el nimero de dias es muy significativo. Se puede interpretar de dos
maneras; por un lado tenia que ver con el duelo y dolor profundo, como los amigos de Job
al verlo (Job 2:13). Siete dias es el tiempo de duelo por la muerte de un ser querido (Gén.
50:10; Num. 19:11). Si Ezequiel estaba haciendo duelo puede interpretarse como duelo por
la muerte de su vida como sacerdote, o por la nacion a la que era enviado.

Pero también siete dias es el tiempo de consagracion de un sacerdote (Lev. 8:33), de es-
ta manera se estaba preparando para iniciar su ministerio con una consagracion completa
a Dios.

Semillero homilético

Nuestro turno de guardia

3:17-19; 33:1-9

Introduccion: Los que han servido en el ejército saben que el servicio de guardia es in-

grato y dificil, y que ademas nadie da las gracias por protegerlos. El creyente es un guar-
dia, un atalaya en este mundo peligroso. Veamos lo que Ezequiel nos ensena.

[. La mision del atalaya es la vigilancia.
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1. El ve cosas que nadie mas ve.
2.  El conoce los posibles peligros que se acercan.
3.  Muchas veces la gente no cree lo que €l dice.
II. La responsabilidad del atalaya es advertir, avisar.
1. Tiene que avisar al pueblo de su peligro.
2. A nadie le gustar ser “amonestado”.
3.  Pero el atalaya sabe lo que ellos no saben.

[II. La urgencia de la obra del atalaya.
1 La paga del pecado es la muerte.
2 Nuestra sociedad esta en peligro.
3. Romanos 10:14, 15 destaca el problema.
4 Tenemos que anunciar las buenas nuevas.

Conclusién: Nuestra sociedad no reconoce los valores espirituales. Todos, especialmente
los ninos y jovenes, estan en grave peligro. Nuestra responsabilidad es la de ser atalayas de
Dios.

e. Cuarto desafio: Llamado a ser atalaya, 3:16-21. Han causado interrogantes entre
los intérpretes dos cosas sobre este pasaje. En primer lugar, note que se repite casi tex-
tualmente en el cap. 33 y algunas ideas se repiten en el cap. 18. En segundo lugar, se debe
notar que hay un simbolo hebreo que muestra una division inesperada en el texto hebreo
en la mitad del v. 16, algo semejante a un punto y aparte. A partir de estos dos elementos
algunos autores han pensado que se trata de una interpolacion, es decir, un agregado. Sin
embargo, es mejor pensar que la repeticion en el cap. 33 tiene que ver con nuevo un perio-
do en el ministerio del profeta, y que la insercion del simbolo en este lugar era un llamado
de atencion hecho por los escribas indicando que habia una repeticion mas adelante.

[p 68] (a) Llamado a ser un centinela, 3:16, 17. Una vez que transcurrieron los siete
dias, Dios hablo al profeta repitiéndole un mandato que ya habia dado en ocasiones ante-
riores (2:4, 7; 3:4, 11): debia hablar las palabras que Dios le diese. Sin embargo, todavia no
habia recibido esas palabras.

El v. 16 contiene la primera aparicion de la frase vino a mi la palabra de Jehovah, que es
caracteristica de este libro (41 veces); esta expresion fue usada también por el profeta Je-
remias (9 veces) y en el libro de Zacarias (2 veces). Posiblemente la usaron con el propoésito
de mostrar su relacion constante con Dios como fuente de su mensaje.

El concepto de centinela/vigia se encuentra en otros libros proféticos (Ose. 9:8; Isa.
21:6; Jer. 6:17; Hab. 2:1); pero que un profeta o siervo de Dios haya sido llamado a ser
centinela es tnico. Como se ha mencionado, solo aqui se define la conducta y responsabi-
lidad del vigia.

Vigilante o centinela

3:17

El vigilante o centinela pagaba con su vida si se dormia o abandonaba su puesto en
tiempo de guerra. Ademas, en su puesto de guardia casi siempre estaba expuesto al viento,
lluvia, frio o calor, y a pesar de todo, tenia que cumplir hasta 12 horas de turno en su
guardia.

Los contemporaneos de Ezequiel conocian muy bien la importancia del centinela para la
seguridad de la ciudad. Es necesario tener muy en cuenta que se trataba de cautivos, es
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decir quienes han pasado por la amarga experiencia de la guerra. De alli que una figura de
esta naturaleza era seguramente para ellos mas viva de lo que es para nosotros.

Su seguridad dependia de que el centinela cumpliera con su tarea; la vida de la comu-
nidad estaba en juego. El siervo de Dios sentia que él tenia la misma responsabilidad, la
seguridad o vida de sus compatriotas dependian de su fidelidad, o cumplimiento a la tarea
que Dios le habia encomendado. Por tltimo es necesario mencionar que un centinela no
era defensor, era vigia, es decir su tarea consistia en hablar, anunciar, denunciar, alertar.

(b) La tarea o responsabilidad del vigia, 3:18-21. Ya se ha mencionado algo sobre es-
to por eso es necesario citar algunos elementos que pueden aclararlo:

i No era responsable de inventar o preparar un mensaje. Por lo contrario si lo hacia
estaba faltando a su responsabilidad; el debia oir la palabra de la boca de Dios (3:17).

ii No era responsable por los resultados. Eso estaba en la actitud que cada uno toma-
ra frente al mensaje que escuchaba. El texto muestra que los resultados no dependian del
mensajero ni de la historia de cada uno (justo o injusto); sino de la actitud existencial que
tomaran.

iii Era responsable de oir y ser fiel en transmitir. La clave estaba en estos dos ver-
bos; en primer lugar oir, de la boca de Dios. No era su responsabilidad pensar en lo que
era mejor para el pueblo, debia escuchar, estar atento. El segundo verbo es advertir, es de-
cir dar la alarma, llamar la atencion, pero note que de la misma manera que antes, se repi-
te de mi parte. La autoridad del profeta no radicaba en la destreza o capacidad de transmi-
tir, sino en la fuente u origen de su mensaje.

iv El pasaje enfatiza la seriedad de la tarea que tenia por delante. Note la repeticion
de las frases: pero yo demandaré su sangre de tu mano o pero tu habras librado tu vida
(3:18, 19, 20, 21). La primera frase es una alusion a Génesis 9:5, 6 y es comparable con el
homicidio. En un sentido metaférico Dios esta diciendo al profeta que su falla en cumplir
con la tarea que tiene delante sera culpable de asesinar a la comunidad. [p 69] La respon-
sabilidad del cristiano frente a una sociedad impia no es menor.

(c) La respuesta o actitud del pueblo, 3:18-21. La respuesta del pueblo se encuentra
unida a la responsabilidad del siervo. Ya se ha mencionado que él no era responsable ni
por el contenido del mensaje ni por los resultados, solo debia ser fiel en la transmision del
mismo. Dios anticipa al profeta que debera esperar mas de un tipo de respuesta a distintas
situaciones. Estos versiculos presentan una serie de posibilidades o “casos tipos” a partir
de los cuales Dios enfatiza al profeta los alcances de su responsabilidad. Estos cuatro ca-
sos que se mencionan en los versiculos 18, 19, 20, 21 se dividen en dos grupos; los que
estan relacionados con el impio (rasha’%3) y los que tienen que ver con el justo (tsadig®62).

i Por un lado deberia esperar del impio (3:18, 19) tanto una respuesta positiva co-
mo negativa. Por impio el profeta entiende no solo el que vive al margen de Dios sino el
que lo desafia desobedeciendo sus mandamientos. Este debia ser llamado al arrepenti-
miento; no hay ninguna persona que no merezca la oportunidad de arrepentirse. Y por su-
puesto habra quienes rechacen y quienes acepten el mensaje; el profeta no tiene que tener
preconceptos o prejuicios.

ii Por el otro lado, tampoco debe tener prejuicios con aquel que el pasaje llama
Justo (3:20, 21). No se debe confundir este concepto con el del NT. El profeta se refiere al
hombre que por su estilo de vida muestra su obediencia a las normas del pacto. Esta pala-
bra se debe entender en el contexto de los otros pasajes proféticos como Isaias 1:16, 17;
Amoés 5:14, 15; Miqueas 6:8. En estos pasajes se hace referencia a una serie de acciones
que mostraban lo que habia en el corazon. Es interesante notar que de la misma manera
que el impio podia cambiar, también ocurre lo mismo en el caso del justo, este se puede
apartar de su justicia y hacer maldad, en este sentido se debe recordar 1 Corintios 10:12.
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La tarea del profeta estaba relacionada también con aquellos que vivian de acuerdo a
las normas dadas por Dios mismo. Nadie es tan justo que no necesite la palabra profética.

Joya biblica

Pero si ti le adviertes al impio y €l no se aparta de su impiedad ni de su camino
impio, €l morira por su pecado, pero ti habras librado tu vida (3:19).

f. Quinto desafio: Llamado a la obediencia total, 3:22-27. Existen distintas opinio-
nes si se debiera leer este pasaje como la introduccion a la primera serie de mensajes o la
conclusién del llamado. No es raro en las Escrituras encontrar pasajes de transicion (por
ejemplo Job 3), por lo que no hay ninguna razéon importante para pensar que se trata de
una nueva unidad. Es un pasaje que relaciona el relato del llamado con los mensajes de
condena del profeta.

En un sentido preciso esta vision resume las anteriores (por ejemplo: vision de la gloria
de Dios) y al mismo tiempo anticipa algunas de las maneras en que habra de anunciar lo
que recibio de Dios (por ejemplo: la orden de quedar mudo). A pesar de eso no hay razones
objetivas para pensar que se trata de una composicion artificial, sino de una conclusion al
llamado del profeta a través de una experiencia especial.

El pasaje contiene un contexto, relato y significado de la experiencia final del llamado
del profeta Ezequiel.

(a) Contexto de la experiencia, 3:22, 23. El profeta comienza afirmando que vino alli
sobre mi la mano de Jehovah. Como ya [p 70] se ha mencionado la mano de Jehovah es
una expresion que muestra el dominio que Dios tomaba sobre el profeta. Esta estaba sobre
€l, indicando al mismo tiempo que iba a vivir una experiencia singular.

Entonces le dio una orden: ve al campo y hablaré contigo. Esta salida al campo para te-
ner ese encuentro singular es comun en los relatos biblicos; por ejemplo, Jesus y su viaje
al desierto antes de comenzar su ministerio; Pablo y su viaje a Tarso para recibir la prepa-
racion adecuada de Dios (Gal. 1:16, 17). Estos versiculos mas que poner el acento en el
contexto geografico, marcan el contexto teologico: hablaré contigo. La obediencia lo llevo a
un nuevo encuentro con la gloria del Senor que ya habia visto en 1:3-28; y de la misma
manera que antes se inclina para adorar.

(b) Relato de la experiencia, 3:24-27. Este pasaje contiene algunos elementos muy in-
teresantes para notar:

i La obra del Espiritu en Ezequiel. Dice que este hizo tres cosas en relacién con el pro-
feta: En primer lugar, entré en mi, se convirtié en una experiencia interior. En segundo lu-
gar, me puso sobre mis pies, en un sentido preciso lo afirmo6 a la tarea que tenia que reali-
zar. En tercer lugar, me habld, es decir, tenia algo que transmitirle. Este tipo de experien-
cia, aunque extatica en el sentido preciso, prepara al profeta para la accion, como se pude
notar por el sentido de los verbos que usa.

ii Los mandatos del Espiritu en Ezequiel. El Espiritu dio al profeta algunas restric-
ciones que tenian un valor simbdlico: En primer lugar, le dijo que debia entrar y encerrar-
se. La sucesién de verbos muestra dos imperativos, se trata de dos 6rdenes. El debia ence-
rrarse a si mismo, dentro de su casa. También se le ordena no podrads salir entre ellos. Note
que hay una prohibicion mas, un imperfecto que tiene fuerza imperativa. Al mismo tiempo
se debe mencionar la repeticion de la palabra hebrea que se traduce entre ellos, debia estar
en su casa para no estar entre ellos.

iii Por 1ultimo, el Espiritu le impone lo que podria llamarse un “silencio relativo”.
El texto dice quedards mudo, o quedara con la lengua que se pegue a tu paladar. No se tra-
ta de algo absoluto, de tiempo en tiempo Dios hablaria al profeta y este podria transmitir
este mensaje a su pueblo. Esta afirmacion tenia por objeto mostrar al pueblo que cuando
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el profeta hablaba era porque Dios tenia algo que decir, y cuando el profeta estaba en si-
lencio era porque no habia palabra de parte de Dios. Un ultimo detalle a mencionar es que
no debia ser para ellos como un hombre que amonesta, una frase interesante para el que
habia sido llamado a ser un vigia, que tenia por misién fundamental advertir. La respuesta
se encuentra en el sentido del verbo que se traduce “amonestar”, que tiene el sentido de
corregir o mostrar lo correcto. Para algunos comentaristas tiene el sentido de interceder a
fin de que se cumplan los requisitos del pacto o convenio. Al profeta se le prohibe que in-
tervenga en favor de su pueblo, debia compartir con ellos el mensaje que habia recibido de
parte de Dios.

Como ya se ha dicho, este tltimo desafio contiene un resumen o recapitulacion de los
anteriores, y al mismo tiempo hace una ultima demanda al profeta: la obediencia total. Si
hasta ese momento habia estado dispuesto a obedecer como hijo de Dios, y [p 71] habia
aceptado los desafios, en este momento debia hacerlo como siervo de Dios. No solo debia
ser obediente para aceptar el llamado, sino para vivir de acuerdo al mismo. Al profeta le
esperaban anos de luchas y de dificultades, la suya debia ser una vida de obediencia.

Ladrillo de adobe

4:1

El ladrillo de adobe se us6 mucho en Babilonia. Cuando estaba todavia htiumedo se pod-
ia grabar dibujos en su superficie. Se han descubierto ladrillos muy antiguos en Iraq con

mapas y dibujos arquitectonicos sobre ellos. La plancha de hierro se utilizaba para cocinar
tortas de pan a través de todo el Medio Oriente.

2. Mensajes proféticos sobre Juda y Jerusalén, 4:1-7:27

Estos capitulos contienen los mensajes de Ezequiel durante la primera parte de su mi-
nisterio, es decir antes de la destrucciéon de Jerusalén por las tropas de Nabucodonosor.
Como habremos de ver, en este primer periodo usa simbolos, alegorias, enigmas, etc. como
medios a través de los que transmite el mensaje de Dios.

(1) Acciones simbdlicas sobre Jerusalén, 4:1-5:17. Aqui podemos encontrar los men-
sajes proféticos contra Juda y la ciudad de Jerusalén, es decir donde se denuncia su peca-
do como la causa del castigo que habran de recibir.

Algunos autores unen el cap. 4 con la seccion anterior basandose en que el texto co-
mienza abruptamente, carece de las palabras introductorias. Si se toma 3:16 como una
introduccion que abarca también estos capitulos (4-7) podriamos reconstruir la situaciéon
que después de estar siete dias de silencio entre los deportados, el Senor hablé a Ezequiel y
luego le ordend poner en practica las acciones que se relatan a continuacion.

Relacionado con lo anterior notemos que en 3:26, 27 se le cierra la boca al profeta indi-
cando que solo Dios le podia dar indicaciones para que hable. En este contexto debemos
entender que los primeros mensajes de Ezequiel no fueron hablados sino transmitidos a
través de acciones simbolicas o dramaticas. La naturaleza de estos primeros mensajes es
definida por el texto mismo cuando dice en 4:3: es una senal para la casa de Israel.

a. Introduccion: Definicion y lugar de las acciones simbélicas. En estos capitulos
comienzan las acciones simbélicas de Ezequiel, por lo que es necesario hacer un breve co-
mentario acerca del significado, valor y lugar de las mismas.

(a) Definicion de las acciones simbdlicas. El conocido comentarista espafol L. Alonso
Schokel menciona que por acciones simboélicas “se suelen designar un tipo de oraculo
profético, en los que la palabra es sustituida o preparada por una pantomima que prefigu-
ra los acontecimientos. A veces es pura pantomima, extrana quiza, pero significativa ...”.
Como ya mencionamos en 4:3 se utiliza la palabra senal que en este texto es el término
oth?26 (usado también en 12:13; 14:8); en otros pasajes del libro (por ejemplo 12:6, 11;
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24:24, 27; etc.) se usa la palabra mopheth*159, que aunque tiene sentido de sefnal en térmi-
nos de manifestacion de poder, debe ser interpretada en el libro de Ezequiel como un sino-
nimo de la anterior. Las senales debian ser vistas para que cumplieran su funcién; que no
es otra que el pueblo conozca (por experiencia directa) que Jehovah es Dios (Eze. 24:24).

(b) Uso de las acciones simbdlicas. Se debe mencionar que el uso de acciones simboli-
cas no es una caracteristica peculiar de Ezequiel. Los profetas historicamente las habian
empleado para transmitir la palabra de Dios (1 Sam. 15:27-31; 1 Rey. 11:29-33; 22:1; 2
Rey. 13:14-19). En este mismo sentido, un caso digno de senalar es el de Jeremias, con-
temporaneo de Ezequiel, quien [p 72] también hizo amplio uso de este tipo de acciones
(Jer. 13:12-14; 13:12-27; 19:1-13; 27:1-22, etc.). Lo que llama la atencion en Ezequiel es
el uso abundante de las mismas y el caracter que tienen.

Las acciones simbolicas completas suelen constar de tres elementos principales: Orden
divina, ejecucion de la orden e interpretacion del gesto. Normalmente solo se conservan la
orden divina y su interpretacion; asi en 1 Reyes 11:29-31; 22:11; Jeremias 28:10, 11.

(c) Interpretacion de las acciones simbdlicas. En cuanto al valor de estas se debe re-
cordar que, desde la perspectiva de la fenomenologia de la religion, en el mundo antiguo
habia ciertos conceptos o ideas que deben tomarse en cuenta: En primer lugar, no se pue-
de ignorar la importancia de la mentalidad magica y brujeria. Este tipo de mentalidad in-
tentaba influir en las personas, y dioses, por medio de palabras o acciones (simbdlicas). Es
necesario notar que en las practicas cananeas habia mucho de mentalidad magica, sobre
todo ligada con las practicas religiosas (recordar el caso de Balaam y Balac). En segundo
lugar, se debe tener presente lo que podria llamarse mentalidad juridica. En este tipo de
mentalidad el lugar de la accion estaba en relacion con simbolizar o “dar testimonio” del
hecho; un ejemplo se encuentra en Rut 4:7-9. En tercer lugar, hoy se las puede interpretar
desde una mentalidad sacramental. En esta interpretacion la accion tenia valor en si mis-
ma, no porque influia, sino porque mostraba algo que ha ocurrido (recordar que el sacra-
mento es definido como signo sensible de un efecto espiritual). Escribié Alonso Schokel: “...
simbolizando un hecho realizan su sentido ...”. En la practica sacerdotal existia este tipo
de actitud. Recordemos el lugar que tenia el sacrificio en la fe de Israel. Debemos hacernos
la pregunta: ¢Es posible que debamos interpretar de esta manera las acciones de Ezequiel?
Sobre todo, teniendo en cuenta su trasfondo sacerdotal.

Semillero homilético

Un cuadro vale mas que mil palabras

4:1-3

Introduccion: La gente lee cada dia menos, todos miran television para divertirse e in-

formarse. Mucho antes de que existiera la television, Ezequiel predicé sermones audiovi-
suales, miremos como lo hizo.

I.  Una congregacion dificil.

1. La gente escuchaban a Ezequiel pero no le creia.
2. Estaban convencidos de que Jerusalén no podia caer ante un ejército enemigo.
II. La necesidad de impactar a la congregacion.
1. La gente se acuerda muy poco de lo que oye.
2.  Se acuerda mas de lo que se ve y saborea o siente.
[II. La importancia de una senal visual.
1.  El profeta hizo una maqueta de Jerusalén.
2. Mostr6 como un ejército podria atacarla.
3. La gente no podia olvidar facilmente los mensajes graficos descritos en los capitu-
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los 4y 5.
4.  Sabian que Dios les habia hablado.

Conclusién: La gente escucha mucho la radio y no presta atencion. El predicador que
expone las verdades biblicas debe variar el método en que las presenta y advertir a los
oyentes de los resultados inevitables si no lo creemos.

Volvamos a un tema inicial ¢como interpretar estas acciones? Ya sea de los profetas en
general y de Ezequiel en particular. Consideremos lo siguiente: Segun algunos autores lo
determinativo en las acciones proféticas es el concepto de palabra [p 73] de Dios. Se reali-
zan por orden de Dios, tienen una estructura tal que las convierte en lenguaje. Es necesa-
rio tener presente que el término hebreo dabar'®7 (que en general se traduce “palabra”)
también significa “hecho/suceso/cosa”, por lo que la palabra hablada era simbolo de una
verdad /accion.

En segundo lugar, debemos recordar que la mentalidad hebrea era concreta. De manera
que para los profetas transmitir la palabra que habian recibido a través de una representa-
cion, a fin de que sus oyentes comprendieran plenamente la verdad que querian transmitir,
no era algo que estuviera fuera de su esquema de pensamiento.

Se ha discutido su relacion con la magia, pero debemos notar que, aunque en ambos
esta en juego la eficacia de la accion, un acto magico es eficaz si se realiza correctamente,
mientras que una accion simbolica no tiene mas mision que la de explicar algo. La acciéon
es ambigua y necesita ser explicada; pero hace visible la realizacion de lo que la palabra
expresa. Podriamos afirmar que en la accion simbodlica solo se pretende ofrecer un ejemplo
visible del mensaje, pues su eficacia proviene de Dios, que es quien la ordena.

Las acciones de Ezequiel eran ademas “raras”; esta aparente rareza servia para llamar
la atencion. Es cierto que algunas parecen dificiles de realizar (por ejemplo, dormir de un
solo lado durante tanto tiempo, 4:4-8); por lo que algunos autores hacen una diferencia
entre el relato y el llevarlas a la practica.

(d) Orden de las acciones. Se debe sefialar que las sucesivas acciones van en un orden
ascendente; comienza con el asedio/sitio de Jerusalén (4:1-3); luego trata el tema de la
destruccion de la ciudad; hasta llegar a la destruccion de toda la tierra (cap. 7).

Una lectura del texto nos muestra que a lo largo del mismo ocurren una serie de frases:
Y ti, oh hijo de hombre, toma (ver 4:1, [4], 9; 5:1). Esta es una frase que introduce un man-
dato directo de parte de Dios al profeta que se repite de una manera similar en el comienzo
de cada una de las acciones simbodlicas.

El pecado de la casa de Israel ... Juda (4:4, 5, 6). Esto es presentado como la causa del
castigo. Tener presente que la palabra que se traduce pecado, es un término (avon®771) que
significa perversion; se trata de una accion intencional, premeditada.

Idolatria/violencia/rebelion (5:6, 9, 11, etc.). Especialmente a partir del cap. 5 se men-
cionan una serie de acciones que son presentadas como la manera concreta en que se ex-
presé esa maldad. Como veremos cuando tratemos los pasajes, la terminologia es muy im-
portante.

Peste, hambre, espada (5:12, 17; 6:11, 12; 7:15). Estos son los instrumentos del casti-
go, debemos considerar que son instrumentos conocidos por los escritores sacerdotales;
ver Deuteronomio 28:48; 32:24; Levitico 26:25.

b. Primer simbolo: El asedio a Jerusalén, 4:1-3. La primera accion simbélica comien-
za con un dibujo de la ciudad. Dios le orden6 a Ezequiel que hiciera un croquis de Jeru-
salén sobre una tablilla de barro, semejante a las que usaban los babilonios para escribir.

La representacion del profeta tiene dos partes: En primer lugar, presenta una descrip-
cion del método de conquista que usaban los babilonicos, lo que demuestra el conocimien-
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to de los mismos que tenia el profeta. Esto lo hace a través de las siguientes frases: Pon
asedio. El primer paso era cortar todo tipo de posibilidad de aprovisionamiento de la ciu-
dad. Construye contra ella un muro de asedio. En segundo lugar, ellos edificaban, alrededor
de la misma, puntos de vigilancia para que ellos no pudieran escapar, ni recibir ayuda. Le-
vanta contra ella un terraplén. Esta expresion se trata de un tipo de “rampa” de tierra que
tenia como proposito hacer mas facil a los atacantes el acceso a la misma. Pon contra ella
campamentos. Distribuian campamentos militares en torno a la ciudad para poder atacarla
por los distintos lugares. Coloca arietes. Se trata de una acciéon agresiva de los babilonios
contra la ciudad, por medio de la cual destruian las murallas.

La segunda parte del simbolismo tiene que ver con Dios (v. 3). Al colocar la tablilla [p
74] en el suelo, Ezequiel tomo una posicion vertical, desde la cual domina toda la situa-
cion. La plancha de hierro separa al profeta de la ciudad, de la misma manera que el peca-
do separa al pueblo de Dios. Notemos que luego agrega afirma tu rostro contra ella. Esto
sugiere la resolucion tomada por Dios contra esta ciudad.

De esta manera esta mostrando que aunque eran los babilonios quienes sitiaban la ciu-
dad, era Dios mismo quien estaba detras (ver Jer. 21:4, 5).

c. Segundo simbolo: La duracion del castigo, 4:4-8. Como opinan algunos autores,
nos enfrentamos a una segunda accion simbolica, que se diferencia notablemente de la an-
terior aunque esté relacionada en el tiempo y espacio. En esta segunda, Ezequiel cambia
de funcion. En la primera tomo el lugar de Dios en el castigo del pueblo, en esta segunda
toma el lugar del pueblo; debe sufrir como el pueblo sufrié o sufrira.

La accion simbodlica tiene que ver con la posicion en la que Ezequiel debia “acostarse”
(shacab?901, dormir). La pregunta es si se trataba de algo que debia hacer durante la noche
o que debia estar acostado durante el dia para que lo vieran; debemos considerar que la
eficacia del simbolismo se encuentra en que transmite un mensaje. Hay algunos temas de
esta accion que deben considerarse: En primer lugar, algunos identifican esta accion con
un problema fisico de Ezequiel. La expresién Yo pongo cuerdas sobre ti (v. 8) parece mos-
trar la imposibilidad que tenia el profeta. Lo que llama la atencion es que si se trata de una
enfermedad (hemiplejia) sea de ambos lados; lo que parece mostrar que en realidad esta-
mos ante una accién premeditada. El segundo tema que debe considerarse es el lugar de
los nimeros: el numero de dias que estards acostado (v. 4). Un dato inicial para entender la
accion es recordar que cada dia representa un ano (v. 5); este es un simbolismo con el que
Ezequiel, como sacerdote, estaria familiarizado a partir de la experiencia del desierto (ver
Num. 14:34).

Debemos mencionar que existe un problema textual entre el texto hebreo, llamado Texto
Masorético, representado por la sigla: TM; y la traduccion al griego del AT llamada Septua-
ginta, representada por la sigla: LXX. (TM: 390 + 40 dias anos = 430. LXX:150 + 40 dias
anos = 190).

Entre las explicaciones que se da a esta diferencia se pueden mencionar las siguientes:
Algunos piensan que el texto de la LXX trata de relacionar dos fechas: la caida de Samaria
(que ocurriéo en el 721/2 a. de J.C., ver 2 Rey. 17:1-6) con la caida de Jerusalén (587 a. de
J.C.). La diferencia entre las dos es 134 anos, de alli la primer fecha (150).

Otros autores creen que se hace referencia a la primera deportacion del rey asirio Tiglat-
pileser (que ocurri6 en el 738 a. de J.C.; ver 2 Rey. 15:19) y su relacion con la fecha de la
deportacion de Ezequiel (598 a. de J.C.) nuevamente la diferencia es cercana a la primera
fecha de la LXX (140 anos).

Las preguntas basicas que debemos hacernos al pensar en este problema textual son:
¢Por qué esta diferencia? ¢Qué quisieron aclarar los autores de la LXX? No cabe duda de
que se trata de coordinar la historia del reino del norte (casa de Israel que se diferencia de
Juda en este pasaje) con este texto. Recordemos que la division de los dos reinos ocurri6 en
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931 a. de J.C. y que el reino del norte fue destruido en el 721 a. de J.C. Parece l6gico pen-
sar que los 190 anos de la LXX se refieren a la relacion entre estas fechas.

Una vez que podemos explicar las fechas que da LXX nos debemos preguntar por el tex-
to hebreo (TM). El autor del “Comentario Biblico San Jeré6nimo” parte del comienzo [p 75]
del reino de Salomoén (980 a. de J.C. como corregente con David) menos 390, se llega a 590
a. de J.C., fecha en que esta escribiendo el profeta. Otros sefhalan desde la construcciéon del
templo (970 a. de J.C.) hasta la destruccion del estado (587 a. de J.C.) en numeros redon-
dos. El problema en esta interpretacion es que debemos incluir los 40 anos de Juda dentro
de los 390 de Israel, en este sentido se toma Israel como incluyente.

Finalmente, otros autores relacionan la fecha de la primera deportacion (597 a. de J.
C.), cuando fue llevado cautivo Ezequiel (ver Introduccion) y le quitan los 430 anos (pro-
ducto de la suma de las dos cifras) dando como resultado el afio 167 a. de J. C., es decir, la
fecha de la profanacion del templo y comienzo de la rebelion macabea. De acuerdo con esta
interpretacion, el profeta estaria anticipandose (profetizando) un evento del futuro.

Como podemos ver, las posibilidades son muchas, y realmente ninguna explica total-
mente, por eso no se puede ser dogmatico. Sin embargo, parece l6gico (a pesar de los pro-
blemas que existen) pensar que esta trabajando sobre el pasado, contando a partir de la
division del reino (931) hasta la liberacion de la opresién Babilonica (539), como ya se ha
mencionado, en nimeros redondos.

En términos generales, al interpretar este pasaje se debe tener en cuenta los siguientes
elementos: En primer lugar se trata de un simbolismo. Y esto abarca a los nimeros tam-
bién; una interpretacion literal no hace justicia al sentido general del texto. Aunque el
numero designado para Israel es dificil de interpretar el nimero 40 (relacionado con Juda)
es el numero que se usa en el AT para referirse a una generacion. En segundo lugar, es
necesario descubrir el mensaje o propésito. Un esfuerzo por tomar los textos seriamente y
al mismo tiempo tratando de descubrir su propoésito nos deja las siguientes conclusiones:
Inicialmente debemos reconocer que aunque cada dia representa un afo (v. 6), sin embar-
go, podemos interpretarlo de manera general como un tiempo de disciplina, al mismo tiem-
po, que el texto se esta refiriendo a un tiempo de juicio y castigo por el pecado cometido.
Tanto Israel como Juda seran castigados por el pecado, pero su castigo tiene un final, deb-
ian ser cumplidos (v. 8; ver Jer. 25:11 y 29:10).

Concluyamos reconociendo que las consecuencias del juicio y castigo de Dios son inevi-
tables, nadie puede escapar de ellas. Dios es quien los pone en practica. De la misma ma-
nera que ocurre con el profeta, es Dios quien pone cuerdas sobre él.

La comida

4:9

Los ingredientes de la comida no eran el problema, lo era el combustible. El excremento
de vaca o camello era utilizado frecuentemente como combustible para cocinar.

d. Tercer simbolo: Las consecuencias del castigo, 4:9-17. Este es otro de los pasajes
impactantes en este libro, no por la dificultad de interpretarlo sino por las descripciones
del mismo. El pasaje puede dividirse en tres secciones.

(a) La primera contiene el mandato a limitar la comida, 4:9-11. Durante el tiempo
del asedio, la ciudad quedaba cercada de tal manera que debia comer lo que tenia en sus
depositos, por lo que era necesario racionarla, mientras hubiera. En cuanto a la comida y
bebida, el texto nos dice que como primer paso tendrian que comer no solo los restos, sino
mezclar buenos y malos granos. Ezequiel como sacerdote debia tener presente que en la ley
se prohibia sembrar un mismo campo con [p 76] distintos tipos de granos (Lev. 19:19; De-
ut. 22:9), posiblemente para prevenir practicas relacionadas con el culto a la fertilidad, tan
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comun en el mundo antiguo. Sin embargo, no hay en el AT ninguna prohibicién de mezclar
granos en la comida, lo que nos muestra la definicion de los granos implicados (v. 9a) es
simplemente la falta de grano y la necesidad de preparar pan con lo que habia.

En cuanto a racionar comida y bebida, el profeta debia comer aproximadamente 225
gramos por dia. Es claro que se trata de mucho menos de lo que se necesitaba para vivir.
Lo mismo ocurre con el agua (medio litro por dia). El mensaje es transmitir al pueblo que la
ciudad (sus habitantes) estarian a un paso de morir de hambre y sed. Vale la pena recor-
dar que de acuerdo con Jeremias 37:21 esto realmente ocurrié durante el sitio de Jeru-
salén por las fuerzas de Nabucodonosor.

Finalmente debemos prestar atencion a que esta seccion termina mencionando que
Ezequiel lo debe hacer de tiempo en tiempo (v. 10). Es decir buscando el momento en que lo
vieran, cuando tuviera en publico.

(b) Mandato a cocinar la comida de determinada manera, 4:12-15. Si el comer grano
mezclado no estaba expresamente prohibido en la ley, si lo estaba usar estiércol humano
para lo mismo. Recordemos que la ley mosaica tenia declaraciones precisas acerca de las
letrinas (Deut. 23:9-14).

Hay dos maneras de interpretar este texto. Una de ellas es considerarlo como una con-
tinuacién del anterior, por lo que estaria mostrando otra dimension de la crisis del asedio,
la carencia de elementos para cocinar. Por otro lado, se lo puede interpretar como una ac-
cion totalmente distinta, con un proposito diferente también. La presencia de la expresion
tortas de cebada puede causar sorpresa sobre todo si se recuerda que el v. 9 hablaba de un
pan hecho con mezcla de granos; o la explicacion que se encuentra del mandato de cocinar
con excremento humano del v. 13, que hace referencia a las naciones a donde los arrojaré.
Es posible que el texto sea una continuacion de la figura anterior; pero que al mismo tiem-
po introduzca desde ya lo que habria de pasar en la experiencia del exilio.

En el pasaje podemos ver como el profeta reacciona en su sensibilidad sacerdotal, y a
Dios atendiendo al clamor de Ezequiel, y le permite la coccion con estiércol de animal. Por
otro lado debemos tener presente que el estiércol (animal) era una fuente de energia, sobre
todo en zonas donde no habia abundancia de arboles.

Ezequiel hace mencion a una serie de especificaciones rituales que habia cumplido. Se
habia abstenido de tres tipos de categorias de alimentos: Carne de animal mortecino (ver
Lev. 7:24), en este caso se refiere a animales que murieron por causas naturales. Despeda-
zado (ver Exo. 22:31), es una referencia a la carne (o restos de carne) de animales muertos
por bestias de [p 77] presa. Finalmente la referencia a carne inmunda (ver Lev. 7:18; 19:7)
se trata de una referencia de la carne que fue un sacrificio y no fue comida hasta el tercer
dia; es decir echada a perder (podrida). Tengamos presente que a lo largo del libro de Levi-
tico se hace una diferencia entre lo profano y lo sagrado; pero cuando ellos salgan al cauti-
verio esa distinciéon ya no podra mantenerse como en la tierra de Israel, porque estaran en
tierra inmunda.

Lo que sucedera en el sitio de la ciudad sera solamente una muestra de lo que pasara
en el destierro. Este mandato presentaba una doble leccion a los hijos de Israel; por un la-
do, la ausencia de comida les recuerda que cuando estuvieron en el desierto fueron alimen-
tados por Dios. Ahora al dejar a Dios vuelve el hambre a ellos. La segunda, es una leccion
que Ezequiel y el pueblo deben aprender, las regulaciones estan al servicio de quien las
creo. El profeta recibe una orden de Dios mismo y de la misma manera que Pedro en
Hechos 10:9-16, debe estar dispuesto a obedecer.

(c) Una interpretacion de las senales, 4:16, 17. La introduccion del v. 16 muestra cla-
ramente que se trata de una nueva seccion, una declaracion que Dios queria que el profeta
tuviera muy presente, y que estaria representada por la frase de este versiculo yo quebran-
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taré la provisién de pan. Esta frase tiene su antecedente en Levitico 26:26, texto donde se
expresan una serie de maldiciones sobre la desobediencia del pueblo.

La interpretacion (que al mismo tiempo es una aplicacion) de Dios al profeta no deja lu-
gar a las dudas; hay dos lecciones que tiene el pasaje y que son muy evidentes. En primer
lugar, la existencia de un sitio no solo hara que coman poco, sino que lo hagan con angus-
tia ... horror (v. 16). Se trata de una comida de expectativa de juicio. Algunos interpretan
que debemos notar que el pecado produce consecuencias externas. En segundo lugar, ellos
tendran conciencia de su propio pecado: se pudran en su iniquidad (v. 17). Si los exiliados
que habian presenciado las acciones del profeta no entendian el sentido de las mismas, el
final del cap. 4, como ya hemos dicho, no deja lugar a dudas.

Cortar el pelo
S:1-4
Cortar todo el pelo de un hombre era humillarlo en extremo, ya que se lo identificaba

como criminal o prisionero de guerra. Era un simbolo de derrota o humillacién y la persona
se avergonzaba de que la gente lo viera asi.

e. Cuarto simbolo: El destino de Jerusalén, 5:1-17. Antes de iniciar el estudio de este
capitulo es bueno tener presente con algunos autores que cada una de las cuatro acciones
descritas en Ezequiel 4-5 representan un aspecto diferente de la desgracia de Israel o
Juda. Aun mas, se podria mencionar que representan etapas en la aplicacion del castigo:
En primer lugar, la implantacion del cerco sobre la ciudad (4:1-3). En segundo lugar, la
duracion del castigo (4:4-8). Las condiciones de hambre durante el asedio (4:9-17). Lo que
sucederia con ellos después de la caida (5:1-17).

Como se pude notar, son etapas que se suceden cronologicamente, no es posible consi-
derarlas aisladas; son parte del [p 78] mismo cuadro. Esto esta implicito en el texto.

Un segundo aspecto introductorio es la relacion léxica-gramatical entre Ezequiel y el
llamado “Codigo de Santidad” (Levitico 17-26). S. R. Driver ha senalado una gran cantidad
de frases que se relacionan (como ya hemos visto). Existen diversas teorias acerca de esta
relacion. Por un lado estan quienes piensan que el profeta fue editor del Codigo de Santi-
dad; hasta quienes piensan que un grupo sacerdotal edit6 tanto el Codigo como el libro de
Ezequiel. Lo mas probable es que tanto el Cédigo como el profeta se refieran a un trasfondo
comun, como ya lo hemos senalado; la terminologia sacerdotal es muy usada en el libro de
Ezequiel como parte del contexto personal del profeta.

(a) La accion simbdélica, 5:1-4. El pasaje comienza con una expresion enfatica (Y tu ...)
en la que se le ordena que tome una cuchilla para afeitarse tanto la cabeza como la barba.
Esta accion tiene tres elementos muy interesantes:

El primer elemento es la orden de raparse y el instrumento que debe usar. El texto
hebreo usa la palabra hereb2719 que significa literalmente espada (RVR-1960 “cuchillo”). Es
una palabra que se usa 89 veces en el libro de Ezequiel siempre con el sentido de espada, y
en un contexto militar, como por ejemplo en 26:9 donde se usa este mismo término para
referirse a espadas o hachas (RVA “barras”). De acuerdo al versiculo debia ser usada “co-
mo” (referencia que falta en RVA) una navaja de barbero. Como es sabido, una espada no
es una navaja aunque debe estar afilada como una navaja. El uso del término tiene un sig-
nificado inicial, comienza mostrando lo que la guerra habra de hacer en la vida del pueblo.

El afeitarse la cabeza tenia implicaciones serias para un israelita; mas atin para un sa-
cerdote (Lev. 19:27; 21:5). El cabello era simbolo de su consagracion (Num. 6:4-6). Por eso
mismo, raparse tenia varias implicaciones: era sinénimo de humillacion (2 Sam. 10:4, 5) o
de luto (Isa. 15:2; Jer. 41:5). Un texto que recordar en este sentido es Isaias 7:20 donde se
dice que Dios sera el que humille a través de esto a los enemigos de su pueblo.
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El segundo elemento, debe pesar los cabellos y dividirlo en tres partes. Es interesante
notar la importancia del nimero tres en esta seccion: los cabellos son divididos en tres
partes (literalmente “de una tercera parte cada una”); dispuestos de tres formas diferentes;
la expresion hebrea que se traduce toma en el v. 1 se usa tres veces; el término fuego se
usa también tres veces en el v. 4 (en el hebreo cuando RVA traduce quémalos alli, dice:
“Quémalos en el fuego”); lo que da al pasaje una cadencia especial.

La accion de pesar y repartir los pelos tenia para ellos un sentido doble; por un lado el
pesar era simbolo de evaluar (Dan. 5:27; Prov. 21:2). Al mismo tiempo tiene como propoésito
mostrar que lo que le espera al pueblo de Dios no es algo que ocurre porque si, sino que se
trata de la ejecucion de una evaluacion de Dios.

Por ultimo, debia disponer del cabello en tres formas diferentes. Una parte debia ser
quemada, de manera que mostrara los que habrian de morir en la misma ciudad durante
el asedio. La imagen del fuego (usada tres veces) es usada como un simbolo de la destruc-
cion no solo en el libro de Ezequiel sino también en distintos lugares del AT. La referencia
en medio de la ciudad (v. 2) tiene relacion sin duda al dibujo o croquis de la ciudad que él
mismo habia hecho (Eze. 4:1, 3).

Otra parte debia ser golpeada con la espada (la que usé para afeitarse) y desparramada
en torno a la ciudad (el croquis), mostrando los que habrian de morir en la guerra. Algunos
moririan durante el asedio y otros caerian en manos de las fuerzas de Nabucodonosor.

[p 79] La ultima debia ser esparcida al viento, representaba a los judios que serian es-
parcidos entre las naciones, producto también de la guerra con los babilonios. La frase que
llama la atencion es la altima del v. 2, cuando dice yo desenvainaré la espada tras ellos.
Debemos hacer notar dos elementos: El primero es la relacion con Levitico 26:33, capitulo
que ya se ha mencionado anteriormente; es el cumplimiento de las maldiciones a las que
ya se hicieron referencias. Pero no se puede dejar pasar por alto el hecho de que el que
desenvaina la espada es Dios mismo.

De esta ultima parte debia guardar unos pocos en nimero, que representaba el rema-
nente, quienes serian la esperanza de la continuidad del pueblo. Este pequefio numero
debia estar seguro. El término usado (dtalos) tiene el sentido de envolver (es el que se usa
en Prov. 30:4 y se traduce “contuvo” en la RVA o envolvi6 en la LBA) con el manto. El tema
de un remanente era comun a los profetas de Israel (Amés 5:12; Isa. 6:13; 10:22; Jer. 23:3;
Zac. 13:8, 9). El fracaso del pueblo no implica el fracaso de Dios, este va a realizar su obra
en medio de su pueblo y a través del mismo.

Nuevamente, como al final del v. 2, el profeta asombra a sus lectores cuando nos cuenta
que Dios le ordena que tome algunosy los eche dentro del fuego (v. 4). Esta afirmacion pe-
rece servir como una advertencia a los exiliados, si ellos habian interpretado que los que
estaban bajo la proteccion de Dios eran ellos; sin embargo, no estaban ajenos a la evalua-
cion que Dios hacia de los suyos. Nuevamente podemos encontrar una referencia a Levitico
26:36-39. La ultima frase del v. 4 saldrd fuego de ellos puede referirse a que este mismo
remanente seria castigado, interpretando fuego de la misma manera del versiculo anterior.
La segunda, otros (Keil) interpretan al fuego no como castigo, sino como purificacion, por lo
que ellos serian purificados (Luc. 12:49, 50).

Jerusalén, centro del mundo

Los judios vivian muy orgullosos de su capital. No solamente era su capital politica sino
que los profetas anunciaron que un dia las naciones iban a llegar a ella buscando la volun-
tad de Dios y su Ley para gobernar a sus ciudadanos. Olvidaron un principio fundamental
anunciado mas tarde por Jesus en Lucas 12:48. El gozar de muchos privilegios significa
que uno tiene que aceptar grandes responsabilidades. Hoy en dia la gente no tiene que ir al
templo de Jerusalén, que ni siquiera existe, sino tenemos que reconocer que como creyen-
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tes somos templos de Dios y vivir la clase de vida que atrae a personas a Cristo (1 Cor.
3:106).

(b) La interpretacion de la accion 5:5-12. La interpretacion de la accién es bastante
sencilla, lo inico que faltaba identificar era la ciudad a la que se referia: Esta es Jerusalén
... Esto no deberia causar sorpresa dado que desde 4:1 esta hablando de la destrucciéon de
Jerusalén. Sin embargo, es probable que sus espectadores tuvieran la esperanza de que se
refiriera a Babilonia.

Esta seccion a su vez puede dividirse en dos.

i Identificacion de quien sufre el castigo, 5:5, 6. La ciudad de Jerusalén se describe
como estando en medio de las naciones; esta frase tiene mas de una implicaciéon: Tiene un
sentido geografico, pues les recuerda que geograficamente estaban en medio de los grandes
imperios del mundo antiguo. Otras de las implicaciones, como varios autores senalan, hoy
mismo Jerusalén es el centro de las tres grandes religiones monoteistas de la humanidad:
Judaismo, cristianismo, islamismo. Por tltimo, es necesario senalar la centralidad de Je-
rusalén desde un punto de vista teoloégico. Fue el lugar elegido por Dios para poner su
nombre alli (Deut. 12:5; Sal. 48:1-14). Esta posicion de “privilegio” no fue aprovechada por
la ciudad, sino que se obstiné [p 80] contra mis decretos. Otra de las caracteristicas de los
profetas fue senalar al pueblo que la eleccion implicaba responsabilidad (Amos 3).

Joya biblica

A causa de todas tus abominaciones haré en medio de ti lo que nunca he hecho, ni
haré jamas cosa semejante (5:9).

El pecado del pueblo es sefialado con una serie de frases; por un lado se obstiné (v. 6 li-
teralmente “se rebelaron contra”) o “desecharon”, que en hebreo tiene el sentido también de
rebelion. Estas afirmaciones estan relacionadas con la definicién del pueblo que hizo Dios
cuando llamé al profeta (Eze. 3:27). Como podemos ver, los dos verbos tienen un claro sen-
tido de sefnalar la rebelion del pueblo, pues se potencian entre si. Esto lo hicieron repetidas
veces y contra los mandamientos de Dios. La ultima frase del v. 6 muestra que no anduvie-
ron, es decir no pusieron como norma de conducta la voluntad revelada de Dios. Eso los
llevo a ser mas impios que las otras naciones. Es necesario recordar Jeremias 2:13, donde
se enfatiza que las naciones paganas suelen ser fieles a sus dioses.

La seriedad del pecado de Israel es mostrada a través de las dos palabras que muestran
lo que rechazo la nacion: decretos y estatutos. Las palabras hebreas mishpat*94! y jog2708
tienen una implicacion civil y religiosa. Ellos abandonaron tanto las normas de convivencia
civiles (sus leyes), como también las normas ceremoniales. Al mismo tiempo debemos re-
cordar que Deuteronomio 4:8 presenta justamente los estatutos y ordenanzas como un
motivo de “orgullo”, algo que podian presentar como su caracteristica delante de las otras
naciones.

ii Identificacion de las causas y del castigo, 5:7-12. Esta nueva seccién es introdu-
cida por la frase Por tanto, asi ha dicho el Serior Jehovah ... que se repite en los vv. 8,y 11.

El v. 7 comienza senalando la causa principal de su castigo se han comportado con ma-
yor turbulencia. Una frase hebrea usada solamente en este lugar que viene de una raiz que
significa hacer violencia, por lo que esta expresion podria significar ser mds violentos que
las naciones que los rodeaban, algo que ya sefial6 en el versiculo anterior.

Elv. 8 repite la formula introductoria del anterior pero le agrega una frase enfatica (yo
también; LBA: “yo mismo”), afirmando que en respuesta a su gran rebeldia Dios mismo es-
taba contra ellos. De alguna manera este texto introduce una serie de temas que debemos
considerar. En primer lugar, el hecho de que Dios es el contrincante de la nacién; en se-
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gundo lugar, que ejecutaria los actos justicieros (mishpatim*941); lo que ellos no habian que-
rido cumplir (v. 6) Dios los ejecutaria. Ademas pone énfasis en que seria en medio de ti
(una frase enfatica en hebreo); la misma ciudad seria el lugar de ejecucion del juicio de
Dios. Y finalmente, que los castigara ante la vista de las naciones. Dado que el pueblo hab-
ia rehusado ser ejemplo, Dios los iba a usar como ejemplos para que los que los vieran tu-
vieran temor.

Dios promete un juicio muy severo sobre ellos (v. 9), algo que nunca habia hecho ni vol-
veria a hacer. Notemos que la razon se encuentra en sus abominaciones, término [p 81]
que se usa repetidamente en el libro de Deuteronomio en su polémica contra la idolatria
(Deut. 7:25, 26; 12:31; 13:14; 14:3, etc.). También debemos notar que el mismo libro de
Deuteronomio usa esta palabra en el contexto de las relaciones interpersonales, lo que
muestra la relacion entre idolatria e inmoralidad.

Entre las formas que toma el juicio, notemos que se menciona el canibalismo (v. 10). En
la descripcion del sitio de Samaria se presentaron escenas semejantes (2 Rey. 6:24-33). Al
mismo tiempo representaba el cumplimiento de la amenaza de la ley (Lev. 26:29 y Deut.
28:53). Fue lo que ocurri6 en Jerusalén de acuerdo al relato de Lamentaciones 2:19, 20.

Finalmente, debemos notar que el v. 11 contiene tres frases que muestran la profundi-
dad de la actitud de Dios hacia las abominaciones de su pueblo: (1) también yo me apar-
taré, notemos que RVR-1960 dice: “te quebrantaré yo también”. El verbo usado, que signi-
fica literalmente sustraerse, apartarse, muestra que Jerusalén y su pueblo habian perdido
la proteccion que hasta entonces habian tenido de parte de Dios, estaban a merced de sus
enemigos. (2) Mi ojo no tendrda ldstima, la relacion entre los ojos y la piedad/lastima era
muy ilustrativa; es ante la vision del sufrimiento que una persona se conmueve. El texto
muestra que Dios no se conmovera ante la ejecucion del castigo. (3) Finalmente, ni tendré
compasion; el verbo hebreo hamal?>%0 (tener compasion) ya fue usado en Jeremias 13:14 y
21:7, justamente para mostrar (como lo hace Ezequiel) no solo la seguridad de la senten-
cia, sino que ademas Dios no se volvera de la misma.

iii Aplicacion a Jerusalén, 5:13-17. Los versiculos finales del cap. 5 presentan uno de
los temas principales del libro de Ezequiel: la naturaleza y caracter de la ira de Dios. Un
autor llamo a este pasaje el mas alejado del cristianismo.

En este sentido se debe notar que en el v. 13 se encuentra la primera aparicion de la
frase sabran que yo, Jehovah que aparece en el libro 72 veces. Se debe recordar que el sen-
tido del verbo “conocer” que aqui traduce RVA “saber” (yada394°) es conocer personalmen-
te/tener una experiencia directa, en este caso a través de las acciones o manifestaciones
del castigo de Dios.

A partir de esta evaluacion se debe tener presente que cuando Dios manifiesta su ira es
con un proposito salvifico o redentor, en este caso se trata del conocimiento de él. La repe-
ticion de expresiones muy duras tiene como proposito mostrar que la deslealtad del pueblo
puede ser usada para propositos salvificos. Solo en el v. 13 hay cuatro expresiones que en-
fatizan el celo y la ira de Dios; al mismo tiempo cada una de ellas esta acompanada por un
verbo que limita, lo que de otra manera seria una descripcion muy dura del obrar de Dios.
Furor (aph®37). La palabra significa basicamente estar disgustado, especialmente contra ac-
titudes o acciones de los hombres (Deut. 1:37; 9:20). En este pasaje esta acompanada de
un verbo que significa completar. En este sentido el castigo que vendria completaria la ira
de Dios, no haria falta mas. Ira (jemah?534). Quiere decir calor (2 Rey. 22:13, 17, etc.). Es
un término que se usa basicamente en relacion con la infidelidad al pacto. Esta acompa-
nado de un verbo que significa descansar, [p 82] depositar, parar. La ira de Dios cesa, para
terminar en este castigo. Satisfaccion (najam>162). El uso de este verbo en este lugar es muy
interesante, pues significa dolor o consuelo (Gén. 6:6, Isa. 40:1). En este lugar se usa en
una forma reflexiva. Dios, con el castigo, se consolara o se dara satisfacciéon a si mismo, a
su justicia y santidad. Celo (quina’9%8). El verbo, del cual surge este sustantivo, expresa
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una muy fuerte emocion de posesion del objeto por el sujeto (ver Sal. 69:9). En este lu-
gar describe el celo de Dios por su pueblo.

Se debe notar que se repite la frase inicial después del ultimo sustantivo como para
mostrar que era una accion completa.

Cuando se analiza el tema de la ira de Dios se debe hacer siempre en el contexto de la
santidad y justicia de Dios. El Dios santo y justo no puede tolerar indefinidamente la injus-
ticia y la deslealtad. Es el amor de Dios el que limita el actuar de su ira (Mal. 3:6), al mis-
mo tiempo estos versiculos muestran a Dios actuando contra la injusticia; un actuar limi-
tado pero actuar al fin y al cabo.

Notemos que en los versiculos siguientes hay una paradoja. El gran error de Israel fue
fallar al motivo por el que fue elegido por Dios, que era ser testigo del amor y la misericor-
dia de Dios a los ojos de las naciones. Ellos que no habian querido ser testigos del amor lo
serian de la justicia. Resulta muy claro en este pasaje que el profeta ensena que Dios va a
cumplir su propoésito en y a través de nosotros, con nuestra ayuda o a pesar nuestro.

Las acciones simbolicas del profeta presentadas en estos capitulos (Eze. 4-5) nos dejan
algunas lecciones que deberiamos considerar y aplicar a nuestra propia situacion. En pri-
mer lugar, en las Sagradas Escrituras la relacion del pacto involucra privilegio y responsa-
bilidad (comp. Luc. 12:48), algo que ha sido una constante del mensaje de los profetas.
Una segunda leccion que podemos mencionar es que hay un peligro (y naturalmente un
error) en percibir un solo aspecto del obrar de Dios. El texto nos senala que Dios no es solo
un Dios de gracia, es también un Dios justo y santo, por lo que su ira es su reaccion natu-
ral contra la obstinaciéon en la rebelion. El profeta se encarga de mostrar que la situacion
que estaba viviendo el pueblo era obra de Dios mismo, y consecuencia de su pecado. Fi-
nalmente, debemos considerar que a pesar de nuestra obstinaciéon Dios habra de cumplir
su proposito.

(2) Profecias sobre la destruccion de Jerusalén, 6:1-7:27. Los capitulos 6 y 7 de Eze-
quiel comienzan con la misma expresion: Vino a mi la palabra de Jehovah, diciendo. El si-
lencio del profeta es interrumpido por la orden de Dios de hablar (les diras, 6:3; di, 7:2).
Debemos recordar que en 3:26, 27 se le ordena al profeta que debe mantener silencio hasta
que Dios le ordene hablar, orden que ahora recibe.

En estos capitulos el profeta levanta la vista de la ciudad, que de alguna manera repre-
sento a la nacion, para dirigirse ahora a la tierra, representada ahora por los montes (6:2)
para luego referirse a ella como la tierra de Israel (7:2). Al leer estos capitulos se deben te-
ner en cuenta dos elementos [p 83] que surgen de la lectura del AT y de las ciencias
humanas. En relacion con lo que ensena el AT, tengamos presente la importancia a la tie-
rra que se da en el mismo. La tierra fue prometida a los patriarcas, luego le fue concedida
al pueblo a través de un accionar de Dios maravilloso demostrado por la conquista. Al
mismo tiempo, la advertencia fue que su desobediencia podria hacerles perder la misma.
En cuanto a lo que nos ensenan las ciencias humanas, debemos considerar que el hombre
vive ligado a su tierra, al ambiente que lo vio nacer y al que seguramente volvera (por lo
menos emocionalmente) al final de su vida.

a. Los fundamentos del juicio, 6:1-14. Como en la seccion anterior, en el cap. 6 vol-
vemos a encontrar una fuerte relacion con Levitico 26. Como ya hemos visto, aunque no se
cita directamente, las referencias tanto de vocabulario (por ejemplo los términos para “lu-
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gares altos”, “idolos”), como de algunas conclusiones que saca el profeta.

Semillero homilético

Cuando uno aprende una verdad demasiado tarde

6:1-10

Introduccion: Todos hemos lamentado haber tomado decisiones que fueron hechas sin




saber toda la verdad o sin pensar en los resultados a largo plazo. Ezequiel vio la gravedad
de las circunstancias en Israel y advirtié al pueblo.

I. Dios ve siempre el cuadro general, a largo alcance.

1. Nosotros vemos Unicamente lo que esta a mano, lo inmediato.
2. Dios ve la situacion de la nacién entera.
II. Las circunstancias nos pueden enganar.
1. El hombre que ve que la prosperidad avanza cree que las cosas van mejor.
2. Dios ve la idolatria, la injusticia, la opresion.
3. El sabe que la paga del pecado es la muerte de un pueblo.
[II.  Muchos sabran tarde de su situaciéon (v. 10).
1. Dios no es como una persona nerviosa que facilmente se alarma.

2. Dios nos advierte por medio de su Palabra la verdadera naturaleza de las cosas.
3. Hay que hacer caso de las advertencias del Setnior.

Conclusién: Mil anos son como un dia para el Senor, pero el dia de juicio para la perso-
na puede llegar en cualquier momento. Hoy es el dia de salvacion, hay que recibir a Cristo
hoy mismo sin tardar.

(a) Juicio a la idolatria, 6:1-7. No cabe duda de que al hacer una lectura del pasaje a
quien se dirige el juicio es a la idolatria de la nacion. Ellos habian sido llamados a ser tes-
tigos del poder del Dios Ginico (monoteismo), y habian fallado a su propésito contagiandose
con la idolatria.

En este mensaje de juicio se describe a quiénes va dirigido el mensaje: los montes de Is-
rael (vv. 1, 2) (quizas la mejor traducciéon para el término debe ser montanas).

Las montanas eran la principal caracteristica geografica de Palestina; esta era natural-
mente una zona montanosa. En las planicies (llanura aluvial) de Babilonia debian por un
lado extranar su ambiente, y por el otro tener una vision mas impactante de lo que era la
zona montanosa. La frase hebrea que se traduce montes de Israel aparece 16 veces en Eze-
quiel, y una sola vez (en singular) en otro libro de la Biblia (Jos. 11:16). [p 84] Esto mues-
tra que se trata de un término acunado por el profeta para designar a todo Israel, espe-
cialmente a Juda/Jerusalén. Un elemento a tener en cuenta es que en Ezequiel las monta-
nas no solo reciben el mensaje de juicio, sino también de bendicion (Eze. 36:1-15).
Ademas, la referencia a las montafias como centros de adoraciéon tiene una larga historia
en la historia de la humanidad. La vision del hombre fue siempre que los dioses habitaban
en lugares altos. Desde Babel hasta el monte de Jerusalén el ser humano traté de buscar a
Dios en las alturas. A partir de la llegada de Israel a Palestina se debe recordar que hubo
varios “montes” en los que adoraron a Dios Mizpa, Shilo, Ramah, etc.

Por ultimo representaban la idolatria. En este contexto deben interpretarse los llamados
lugares altos, los bamoth!!16 (término hebreo para lugares altos) representaban la apostasia
y perversion a la santidad de Dios (ver 6:13; 18:6, 11; 22:9), pues alli se celebraban los cul-
tos de la fertilidad. En un sentido practico, esta palabra habia perdido su significado origi-
nal para convertirse en un titulo genérico, con referencia a la adoracion sincretista. Ya los
profetas Elias (1 Rey. 18:1-40); Amoés (7:9) y Oseas (4:12, 13) habian denunciado que alli
se habian contaminado con la adoracion a los idolos. Recordando la historia del pueblo de
Israel debemos tener presente que durante la reforma de Josias (apenas 30 anos antes) se
habian prohibido y destruido la mayoria de los lugares altos (2 Rey. 23). Sin embargo, des-
pués de la muerte de este gran rey estos lugares resurgieron, o fueron reedificados.
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De alli la importancia de las montanas, tanto en el sentido general de los hombres bus-
cando a sus dioses en las alturas, o en el limitado al pueblo de Israel y sus lugares de ado-
racion a Jehovah, o como los lugares donde se celebraban cultos idolatricos.

En los vv. 3, 4 el profeta describe el pecado de la idolatria con las siguientes palabras:
La palabra basica (que ya se ha mencionado) a la que debemos hacer referencia se encuen-
tra por primera vez en el v. 3 y es la palabra hebrea bamoth!!16. Dejando de lado el sentido
semantico pensemos en los elementos que estaban presente en los lugares altos: (1)
Usualmente habia alli un altar para ofrecer sacrificios. (2) Generalmente habia un “arbol
frondoso” que representaba a la deidad cananea femenina. (3) Habia también un “obelisco”
o pilar, representando a la deidad cananea masculina. (4) Generalmente habia un altar pa-
ra incienso y una pequena tienda para la prostitucion sagrada. Cuando este tipo de lugares
se generalizaron o extendieron representaron un peligro muy fuerte para la fe de Israel.
Asociado con este término basico es que se deben entender los otros que menciona el pasa-
je.

En el v. 4 el texto usa la palabra altar. El término se refiere principalmente a las estruc-
turas, usualmente hechas por la mano del hombre. El uso que hace el profeta aqui mues-
tra que estaban mezclando la adoracion a Dios con la “adoracion pagana”.

La segunda descripcion que da el profeta de la idolatria se encuentra en la palabra que
la RVA traduce altares de incienso, el verbo que da origen al mismo significa literalmente
estar caliente; de alli que RVR-1960 lo traduzca “imagenes del sol”. Este término se refiere
a pilares o representacion de la masculinidad; estaban en directa relacién con las divinida-
des cananeas Baal y Asera. Un texto que nos ayuda a aclarar bien la aplicacion es el de 2
Cronicas 34:4. Una lectura del mismo y su relacion con los altares de baales y Asera,
muestra su relacion con el culto de la fertilidad. En referencia con esto hay que recordar
que en la Introduccién mencionamos las caracteristicas del baalismo y su peligro.

En el v. 4b aparece otro de los términos que debemos mencionar, la palabra preferida
por el profeta Ezequiel para idolos (gillulim!544). Esta palabra se usa 47 veces [p 85] en el
AT, de ellas 38 en este libro. Viene de una raiz que significa rodar y se usaba para los esca-
rabajos estiercoleros, un animalito que ponia sus huevos en el estiércol. Es notable ver
como el profeta define a la adoracion a los idolos como rodar en el estiércol. Uno de los pa-
sajes interesantes del uso del término, fuera de Ezequiel, se encuentra en Levitico 26:30
por su semejanza con este texto. Alli se habla del castigo de la adoracién a los idolos, y se
mencionan los cuerpos muertos de ellos sobre los cuerpos muertos de vuestros idolos.

La ultima frase del v. 6 parece ser un resumen de la actitud de Dios hacia la idolatria:
vuestras obras borradas. Antes de pensar en esta conclusion veamos las dos imagenes que
usa el profeta para describir el castigo: La primera imagen es la destrucciéon de los adora-
dores de los dioses paganos. Volvemos a mencionar la similitud de este pasaje con Levitico
26, especialmente 26:30 con la descripcion del v. 5. Aunque el mensaje estaba inicialmente
dirigido a las montanas (pareceria impersonal), es claro que en este momento se esta diri-
giendo a los idolatras. Ellos recibirian el castigo en sus propias personas. Notemos que los
llama hijos de Israel, posiblemente esta haciendo una referencia a sus origenes para dife-
renciarlos de los cananeos. La destrucciéon de los adoradores es definida por las siguientes
expresiones: Vuestros muertos caigan delante de ... (v. 4). La palabra que se traduce muer-
tos significa también victimas; ellos no ofrecian victimas, eran ellos mismos las victimas, y
los que consentian convertian a sus hermanos en victimas. Sobre la segunda expresion
pondré los cadaveres ... delante de sus idolos (v. 5) ya hemos mencionado la relacién con
Levitico. La ultima frase que se menciona en el v. 5 es esparciré vuestros huesos, y debe-
mos relacionarla con Jeremias 8:1, 2. Si se presta atencion a las tres frases veremos que
hay una progresion: muertos, cadaveres, huesos.

La segunda imagen es la destrucciéon de los objetos y lugares de culto. Notemos que
menciona los mismos lugares de culto que ya habia presentado pero en un orden distinto.
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La primera etapa del castigo era la destruccion de los famosos bamoth!116. Ya el rey Josias
habia luchado contra los mismos, y de acuerdo al texto los habia destruido; este fue un
intento humano, ahora sera Dios mismo quien hara esto. El dato que debe llamarnos la
atencion es que introduce la destruccion de los lugares de cultos con la frase en todos los
lugares donde habitéis, las ciudades serdn destruidas; con la destruccion de los idolos ca-
eran también los que habian confiado en ellos.

Como mencionamos antes, la frase conclusiva es vuestras obras borradas, el verbo usa-
do significa borrar o limpiar. El pasaje que sirve de ilustracion de este término se encuen-
tra en 2 Reyes 21:13. La tierra habia sido contaminada, necesitaba ser limpia.

Esta seccion termina con la frase y sabréis que yo soy ... que tiene como proposito re-
afirmar la soberania de Dios. Es el Dios soberano quien rechaza la adoraciéon a los dioses
paganos.

(b) Juicio al olvido, 6:8-10. Estos versiculos tienen como proposito llamar la atencion
a su auditorio sobre la devastacion de las ciudades y sus habitantes; ellos representaban el
remanente (ver también Eze.12:16; 14:22), la tenue luz de esperanza. Aqui podemos encon-
trar tres ideas basicas. La primera es la que muestra el v. 8 cuando afirma categéricamente
que es Dios quien se ha propuesto dejar un remanente. Aunque la palabra hebrea para re-
manente no se encuentra en este pasaje, [p 86] se implica cuando habla que ha dejado al-
gunos de los que escapen de la espada. En una pintura de tanta desolacion el profeta deja
abierta una luz de esperanza al presentar este proposito de Dios.

Joya biblica

Entonces los que de vosotros escapen se acordaran de mi en las naciones en las
cuales hayan sido hechos cautivos, de que yo quebranté su corazén adultero que se
aparto de mi, y sus ojos que se prostituyeron tras sus idolos (6:9a).

La segunda idea tiene que ver con la actitud de los que escaparon, ellos se acordardn de
mi. Uno de los pasajes que ilustra el uso de este término es el de Génesis 8:1 donde se dice
que se acord6 Dios de Noé, no porque lo hubiera “olvidado” sino porque ahora le iba a pre-
star atencion especial. Es decir, involucra mucho mas que una “recordacion” intelectual o
emocional; era una genuina comprension de la realidad.

Luego el profeta presenta las etapas de la conversion. Quebrantamiento, rechazo de los
pecados cometidos y una experiencia de encuentro con Dios. Debemos notar que el texto
hebreo tiene una forma pasiva “fue quebrantado en su corazon”. La forma pasiva tendria el
sentido de que a Dios le causoé dolor el castigo que estaba dando al pueblo (ver la traduc-
cion LBA). La LXX tiene en activo “yo quebranté” su corazon; en este caso seria que Dios
finalmente lograria que su voluntad cambie. La frase parece indicar esta ultima opcion.

Al quebrantamiento le sigue el rechazo de lo que habian hecho, es decir las causas de la
catastrofe. La expresion usada por el profeta es muy fuerte, expresa una profunda reaccion
emocional del sujeto rechazando con una actitud de repulsion hacia el objeto. Es intere-
sante notar que en el libro de Ezequiel este verbo se utiliza en varias ocasiones en combi-
nacion con recordar (Eze. 20:43; 36:31). El recuerdo (genuina comprension de la situacion)
de sus acciones en el pasado (males, abominaciones, etc.), pero al mismo tiempo de las ac-
ciones de Dios a favor de ellos, es lo que hara que lleguen a esta actitud de rechazo, ver-
glienza o repulsion por las acciones cometidas.

Recordemos que Dios habia hecho grandes cosas con ellos y que por su conducta se
muestra que las habian olvidado, por eso es llamado este pasaje juicio al olvido. La tenden-
cia humana a no recordar es muy grande; sin embargo, ellos recordaran las grandes obras
de Dios, pero también sus propios pecados por los que se avergonzaran o detestaran a si
mismos.
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Elv. 10 introduce el tercero de los verbos que expresan la actitud mental de los que es-
capen de la catastrofe: sabran. Como ya hemos mencionado en mas de una ocasion, el
verbo hebreo tiene el sentido de un conocimiento intimo y directo. Un auténtico reencuen-
tro con Dios.

La experiencia del castigo les dara una nueva comprension de Dios, no en vano he dicho
...”7, un Dios que esta dispuesto a cumplir con su palabra de justicia. De manera que la
tragedia del destierro ha cumplido su propoésito purificador.

(c) Juicio que llega a todas partes, 6:11-14. Después de los versiculos anteriores que
presentaban un pequeno rayo de esperanza, el autor termina mostrando que el juicio de
Dios llega a donde esta el pecador. Como podemos ver en la frase introductoria (asi ha di-
cho el Serior Jehovah ...) se trata de una seccion nueva, que [p 87] comienza con el pedido
de parte de Dios de que haga un gesto simbolico para luego pasar al mensaje propiamente
dicho.

Elv. 11 comienza con el pedido de Dios de que el profeta realice una accion (simbolica)
en la que se combinan gestos y palabras. Podemos ver en el texto que se habla de dos ges-
tos y de una frase o exclamacion de valor simbélico antes de presentar el mensaje.

En cuanto a los gestos, el texto nos habla de golpear con las manos y pisotear con el
pie. La pregunta es a qué tipo de accion se esta refiriendo el profeta. Distintos autores nos
han presentado las posibles interpretaciones de la misma: ya sea como una parodia de las
danzas dedicadas a los dioses paganos (alli palmeaban y bailaban); o como una imitacion
de una danza de guerra (un ejemplo de una danza de guerra adaptada a la adoracion se
encuentra en el Salmo 149); o un homenaje a la victoria de Dios (ver Sal. 47:1-3); o final-
mente una pantomima de las burlas que el vencedor haria sobre el vencido. Dos referen-
cias biblicas serian necesarias tener en cuenta para interpretar correctamente el texto. En
primer lugar dentro del mismo libro de Ezequiel (25:6) se hace referencia a este tipo de ac-
cion como una manifestacion del desprecio de los amonitas. La segunda referencia es la
que se encuentra en Numeros 24:10 donde se utiliza el palmear como una expresion de ira
(ver también Nah. 3:19). Pareceria que se debiera interpretar estas acciones como una ex-
presion de la ira, y al mismo tiempo de burla por lo que habria de ocurrir con el pueblo.

Luego de estas acciones, Dios pide al profeta que anticipe su reconocimiento de victoria.
Tengamos en cuenta la expresion Ay, se trata de una exclamacion (interjeccion). Esta era
usada tanto como expresion de alegria como de profundo dolor. En este caso para expresar
las emociones frente a las abominaciones de la casa de Israel y las consecuencias de las
mismas.

Los vv. 12-14 comienzan mencionando tres instrumentos de castigo: peste, hambre y
espada, que son una repeticion de los mencionados en 5:1-3. Representan tres tipos de
muertes para los que estan en distintas situaciones, o distintos lugares.

Cuando trata el tema de los lugares a los que llegara el castigo, es interesante notar que
se trata de tres circulos concéntricos (lejos, cerca, el que se quede), donde el centro es la
misma ciudad de Jerusalén. El énfasis es que nadie escapara.

El lugar que se llama Diblat (v. 14) no se menciona en ningun otro lugar del AT. Es pro-
bable que se refiera a Ribla, limite nordeste de la tierra prometida, alli fue llevado luego de
ser tomado prisionero el rey Sedequias por las tropas Babilonicas cuando cay6 la ciudad y
quiso escapar (2 Rey. 25:5-7; Jer. 39:6, 7; 52:8-11, 26, 27). La referencia a Ribla y como
opuesto al desierto, representa una forma en la que se mencionan los polos opuestos re-
presentando la totalidad. Es decir, esta hablando de toda la tierra.

El v. 13 identifica a los lugares de cultos donde se cometian las abominaciones mencio-
nadas en el v. 11 y sobre los cuales descargara su ira. Alli ofrecieron grato olor a todos sus
idolos. Es notable que esta es una frase que se usa mas de 30 veces en el libro de Levitico
para referirse a los sacrificios a Dios (por ejemplo, Lev. 1:9, 13, etc.). Ellos habian optado
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por ofrecer algo agradable a sus idolos, por lo que sus cuerpos quedarian tendidos con los
mismos.

El pasaje termina con la formula sabrdn [conoceran| que yo soy ..., una frase que se ha
repetido a lo largo de este pasaje. Aqui se encuentra el propésito del castigo [p 88] y el de-
seo del profeta: que el pueblo reconozca a Dios. Se trata del encuentro personal que espera
que exista entre ellos y Dios. El quiere que su pueblo lo conozca a través de sus actos de
amor y cuidado sobre sus vidas. Pero si a pesar de eso ellos se rebelan, Dios va a mostrar-
les quien es a través de la dura experiencia del castigo. La ira de Dios tiene el proposito pe-
dagogico de guiar al encuentro con el Senor soberano.

La terapia de la memoria

La psicologia puede ayudar a personas a sanar las heridas psicologicas de su nifez y
adolescencia. Es una verdadera liberacion saber quien es uno y por qué ciertas cosas son
tan dificiles para nosotros. La autoestima se eleva y muchos miedos desaparecen. Ezequiel
6:9 nos ensena que los hebreos van a reconocer que el pecado es la verdadera causa de su
derrota, no solamente las fuerzas militares superiores de Babilonia.

b. La ejecucion del juicio, 7:1-27. Después de haber presentado las razones o funda-
mentos del juicio el profeta pasa a tratar la ejecucion del mismo. Se debe comenzar men-
cionado que el cap. 7 de Ezequiel es uno de los pasajes mas dificiles de traducir. Una de
las principales razones para esto es la cantidad de variantes textuales que tiene. W. Eich-
rodt, el reconocido teélogo, en su comentario de Ezequiel menciona que en este capitulo
hay cerca de 40 variantes textuales; lo que lo convierte, sin duda, en el capitulo con mas
dificultades textuales de todo el libro. Es muy posible que muchos de estos problemas se
deban a la agitacion que este encuentro con la palabra de Jehovah produjo en el profeta.

Otro de los aspectos que resaltan de este pasaje es su semejanza con Amés. Dos ejem-
plos se pueden mencionar; en primer lugar, el uso de la palabra fin (quets7993) y su relacion
tanto con Amos 5:18-20, como con Amos 8:2. En segundo lugar, también se puede notar la
relacion de Amos 2:14-16 y las siete habilidades humanas que alli se mencionan, y que no
servian para escapar del juicio.

Este capitulo concluye el primer ciclo de amenazas contra Israel (caps. 4-7). Se puede
notar que esta cargado de emotividad y urgencia. Esto queda en evidencia por la sucesion
de frases sin conjunciones (por ejemplo v. 2); y el uso de los verbos de acciéon y movimien-
to, por ejemplo el verbo venir (vv. 2, 5, 6, 7). Bien menciona Alonso Schokel que después de
la coordenada espacial, Jerusalén y los montes, viene la coordenada temporal el dia final.

Quizas es necesario notar que este capitulo no es un drama en el sentido de los anterio-
res; pero presenta con alta emotividad el mismo mensaje de ellos.

(a) El juicio anunciado, 7:1-4. Estos versiculos dan la ténica a todo el capitulo; la pre-
sentacion del juicio es en términos de su implicacion, su seguridad, su alcance, su razéon y
su proposito. Para comprender la implicacion del fin es necesario definir qué significa el
término que se traduce de esta manera. El sustantivo hebreo quets’993 viene de un verbo
hebreo que significa separar o cortar, es decir tiene que ver con lo que se corta o termina.
El sustantivo es siempre usado en la Biblia hebrea en el contexto de juicio. Algunos de los
pasajes donde se usa son: Dios trajo el fin sobre toda carne (Gén. 6:13); tanto en Ezequiel
[p 89] como en Amos se presenta el fin de Israel, no en un sentido de tiempo sino como
una manifestacion del castigo de Dios. Finalmente es interesante interpretar Isaias 9:7
donde se afirma que el reino del Mesias no tendra fin, desde esta perspectiva.

Cuando el autor piensa en la seguridad del fin se debe hacer mencion a una caracteris-

tica de la gramatica hebrea, tanto en el v. 2 como en el v. 3 los verbos se encuentran en lo
que se llama la forma perfecta, que habitualmente se traduce en pasado. Para ser mas




exactos el perfecto es una forma verbal que sefiala una accion completa/terminada, esto
quiere decir que el profeta tenia tanta seguridad en la llegada de ese fin que lo presenta de
manera realizada.

Estos versiculos también presentan el alcance del fin. Algo que debiera llamarnos la
atencion de estos versiculos es que habla del fin llegando sobre los cuatro extremos de la
tierra. Parece claro que aunque se esta refiriendo a la tierra de Juda, se esta implicando
todo el mundo; el profeta anticipa algo de la ensenanza posterior sobre el juicio universal.
Sugiere que ninguna ciudad escapara del juicio. El castigo de Dios llegara sobre toda la
nacioén, como ya lo ha expresado en su mensaje a los montes de Israel.

Este pasaje también nos habla de las razones del fin. Es necesario mencionar que Eze-
quiel no ve signos de arrepentimiento en el pueblo, por lo que anuncia el juicio/castigo de
manera total. Dos datos deben tomarse en cuenta. El primero tiene que ver con la afirma-
cion del profeta de que seran juzgados segun tus caminos. Tanto el uso del término juzgar
como la referencia a sus caminos, es decir conductas, muestran que la ira de Dios no es
caprichosa sino que esta basada en la desobediencia del pueblo. En segundo lugar se debe
prestar atencion al uso del término hebreo que se traduce abominaciones. En algunos pa-
sajes esta misma palabra designa la homosexualidad (Lev. 18:22; 20:13), idolatria (Deut.
7:25), sacrificios humanos (Deut. 12:31), sacrificar animales con defectos (Deut. 17:1). Es-
ta palabra muestra la seriedad del pecado que habian cometido, pues se trata de una ex-
presion claramente relacionada con los rituales paganos por los que Dios habia desechado
de la tierra prometida a los habitantes anteriores (Lev. 18:24-26).

Por ultimo, presenta el propodsito del fin. El v. 4 es semejante al final de 5:11. Las dos
negaciones con las que comienza son enfaticas; Dios no tendra ni ldstima, palabra hebrea
cuyo significado basico es tener piedad o compasion; ni tampoco tendra compasion, térmi-
no hebreo que significa literalmente disponible; por su pecado y obstinacion no estaria dis-
ponible para perdonar. En el final del versiculo vuelve a aparecer la frase y sabréis que yo
soy ... Repetimos lo mismo que en las ocasiones anteriores, el proposito del juicio era re-
dentor o didactico, guiarlos a que pudieran tener un reencuentro con su Dios.

(b) El juicio inminente, 7:5-11a. Una lectura de esta seccién nos muestra que tiene
un sentido fuerte. Una de las claves para ver esto se encuentra en el uso del verbo venir,
que en los vv. 5-12 aparece nueve veces. Por otro lado, y como ya se ha mencionado, se
utiliza en una forma gramatical hebrea conocida como perfecto que designa una accion
completa/terminada, que habitualmente se traduce en el pasado, mostrando de esta ma-
nera la seguridad de su realizacion.

El profeta utiliza una serie de términos o palabras para identificar el juicio que esta lle-
gando: Viene desgracia tras desgracia (v. 5). La palabra hebrea que se traduce desgra-
cia’#51 significa literalmente desastre, [p 90] desdicha o mal (asi lo traduce RVR-1995); este
mal o desgracia no tiene sentido ético o moral, no se trata de un mal moral, sino de un de-
sastre o juicio de Dios. La repeticion tiene como propésito poner énfasis en la naturaleza
Unica de este desastre. Ademas esto esta enfatizado con la palabra que la RVA traduce tras
(ekjad?>%) un adjetivo que significa uno/unico. De manera que este versiculo esta poniendo
énfasis en el caracter especial que tendra el juicio que viene.

El huracan de la ira de Dios

7:5-9

Con todos los adelantos de la ciencia moderna, atin no podemos protegernos completa-
mente de los huracanes y ciclones. Cada afno muchos pierden la vida y muchas propieda-
des se destruyen alrededor del mundo como resultado de su furor. El poder de los elemen-
tos naturales es enorme y cae sobre inocentes y culpables por igual. Los profetas nos en-
senan que solamente Dios puede darnos la sabiduria para discernir su mano de disciplina
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en las cir- cunstancias de la vida.

Viene el fin (v. 6). Ya se ha mencionado mas arriba el significado de la palabra fin. Como
podemos notar hay un doble énfasis en el versiculo; por un lado la inminencia de la llega-
da, por el triple uso del verbo venir (bo935), tres veces en solo ocho palabras que tiene el
versiculo en el texto hebreo. En segundo lugar, el profeta hace un juego de palabras irrepe-
tible en castellano entre el término fin (quets’993) y el verbo suscitar/despertar
(hequets®974), algo muy semejante es el juego de palabras de Amos 8:1 ss. Este verbo signi-
fica literalmente despertar, esta afirmacion de que el fin se despierta parece indicar que se
despierta un animal salvaje, o un enemigo. En este sentido se esta personificando el fin.

Te ha llegado [viene a ti] el turno (v. 7a). La palabra que se traduce turno (tsefirah®843,
ver que se repite en el v. 10, donde RVA traduce desenlace) y que RVR-1960 traduce “ma-
nana”, tiene un sentido incierto, literalmente significa trenza o corona (ver Isa. 28:5). Esto
se puede interpretar de manera figurada como que Israel ha completado el circulo del pe-
cado, o que recibira la recompensa por lo que esta haciendo. Otra manera de interpretar
esta frase (y el v. 10) es notar que la trenza se refiere a las cadenas (v. 23) que los habrian
de llevar al cautiverio.

El tiempo viene, el dia (v. 7b). En la segunda parte del v. 7 se usan las dos palabras muy
conocidas como dia y tiempo. Se refiere al tiempo o dia fijado por Dios. Al leer las ultimas
frases de este versiculo podemos notar que en el pasaje hay una profunda ironia, pues
ellos esperaban el dia de su liberacion, y al llegar sera dia de panico y no ... de alegria. Es
notable que el verbo que dio origen a este sustantivo describe la accion de Dios contra los
enemigos de Israel (Deut. 7:23).

Ahora, pronto derramaré mi ira (vv. 8, 9). En 5:13-17 el profeta habia mencionado y de-
finido la ira de Dios, ahora la esta presentando no como la causa, sino como el castigo
mismo. Es decir, se usa esta frase como sinénimo de castigo. Notemos que repite las mis-
mas frases de los vv. 3, 4; esta repeticion tiene como propoésito llamar la atencion a la lle-
gada del castigo por la falta de respuesta de parte del pueblo.

La vara ha echado brotes (vv. 10, 11). El pasaje termina describiendo la actitud del pue-
blo a través de una palabra clave que relaciona dos frases, la palabra es varay las frases
ha reverdecido la arrogancia (v. 10b) y la violencia ha llegado a ser una vara ... (v. 11a). En
cuanto a la primera frase (la vara ...), la audiencia de Ezequiel al escucharla debia recordar
que en el libro de Numeros fue usada como figura de las tribus (Num. 17:2), y que la tnica
que [p 91] habia dado brotes era la vara de Aaréon (Num. 17:8); esto fue un simbolo de la
eleccion del mismo. Al mismo tiempo tenemos que recordar el uso que se hizo en la profec-
ia de este término; por un lado Isaias (10:5) la usé como simbolo de la ira o castigo de Dios,
en referencia a Asiria. Ademas es interesante notar que el profeta Jeremias (48:17, con-
temporaneo de Ezequiel) usa también vara para referirse al pueblo de Israel, en el contexto
del castigo.

Las dos frases a las que hicimos referencia pueden ser presentadas como calificaciones
que muestran la verdadera actitud del pueblo, muestran que los pecados sociales hacen
madurar el castigo. La primera frase usa el verbo “reverdecer” (paraje524, literalmente, dar
brote); es el mismo que se usa en Numeros 17:8. Alli tenia un sentido positivo, mientras
que ahora al definir el brote que ha dado, que es de arrogancia/orgullo (zadon287), pecado
que estaba condenado expresamente en la ley, en primer lugar en referencia al pueblo (De-
ut. 17:12), para luego referirse a los profetas que hablan en su propio nombre (Deut.
18:22, RVA “soberbia”, RVR-1960: “presuncién”); como podemos ver nadie esta exento de
este pecado, pueblo y lideres religiosos.




La segunda frase presenta a la violencia, término que se usa habitualmente para referir-
se a la violencia fisica, y una de las causas del diluvio (Gén. 6:11, ver Sal. 72:14), y la que
de acuerdo a este pasaje se levanta (literalmente) como vara de impiedad.

(c) Los alcances del juicio, 7:11b-22. A partir de la segunda parte del v. 11 el profeta
pasa a definir los distintos aspectos de la vida que serian afectados por la llegada del casti-
go/juicio de Dios.

Esta division comienza con una declaracion total (v. 11b), en la que se afirma que no
quedara nada en la tierra que sobresalga o sea distintivo. Después de la referencia a la im-
piedad, el texto tiene cuatro negaciones enfaticas cuyo principal valor es “onomatopéyico”,
es decir el autor esta empleando vocablos por la relacion sonora entre los mismos (los so-
nidos en hebreo que predominan son los representados por las letras m-n-h). Las diferen-
cias de traducciones muestran algunas de las dificultades para traducir. Aqui se introduce
por primera vez la palabra que se traduce multitud (hamon!995), que habra de repetirse al
final de los siguientes tres versiculos (12, 13, 14). La ultima negacion puede ayudar a en-
tender el resto. Veamos las posibles traducciones: RVR-1960 traduce: “ni habra entre ellos
quien se lamente”; RVA ni habrd para ellos reposo; finalmente LBA “ni gloria entre ellos”.
Esta es posiblemente la mejor traduccion del término noahh>989, que significa literalmente
eminencia, distincion. Como ya lo hemos mencionado perderan lo que los distingui6 entre
las naciones.

A partir del v. 12 encontramos que la llegada del dia, es decir la ira de Dios destruiria
los recursos o fuentes de seguridad de los habitantes de Juda. Prestemos atencion a que se
trata de siete fuentes de seguridad. Recordemos que este numero tenia un fuerte valor
simboélico tanto para el pueblo en general como para el profeta como sacerdote.

i El comercio, 7:12, 13. Ya en el libro de Isaias (24:1, 2) se habia mencionado que ante
la llegada del juicio las transacciones comerciales serian afectadas. En este pasaje el autor
ilustra el impacto economico del dia que ha llegado. Esta idea sera completada mas ade-
lante en el v. 19. El comprar y vender, con las emociones que acompanan estas activida-
des, serian sin sentido; habra una frustracion tanto en el que compra como en el que ven-
de porque no podran capitalizar sus posibles logros. No debia alegrarse el que compra por
haber hecho un buen negocio, en razéon de que no le sera de utilidad lo que ha comprado.
El que vende [p 92] no recuperara sus posesiones, dado que la destruccion vendra sobre la
tierra; las ganancias materiales no tienen lugar en el dia del juicio. Un dato interesante es
notar que la terminologia hebrea, como por ejemplo la palabra “vender”, tiene relacion con
la ley del Jubileo, especialmente Levitico 25:25-28. Tanto en lo que dice el texto como en
su alusion terminolégica, podemos encontrar una condena al materialismo, y aun a la
busqueda de ganancias en situaciones criticas, tan comun al tiempo que nos toca vivir.

Una frase que nos ayuda a ver esta ensefianza es la que ya hemos mencionado y se en-
cuentra en los versiculos 12, 13 y 14. Se trata de una expresion hebrea que sufre variacio-
nes pero tiene algunos elementos iguales. Una traduccion literal de las tres expresiones
seria asi: “porque la ira esta contra su multitud (v. 12); porque la visién acerca de toda su
multitud no sera revocada (v. 13) y porque mi ira esta contra su multitud” v. 14). La pala-
bra multitud es la primera que debe llamar nuestra atencién, se trata de un término hebreo
(hamonl!995) que tiene mas de un significado. Es notable ver que el mismo profeta la usa en
29:19 cuando sin duda esta hablando de las riquezas de los caldeos, y en 30:10 y 15, don-
de la mejor traduccion seria orgullo, insolencia. Literalmente significa abundancia, tumul-
to. El segundo elemento que debe llamarnos la atencion es la variacion entre ira (vv. 12 y
14) y vision/ira (v. 13; ver nota de la RVA). Es de senalar que comienza diciendo que la ira
estaba contra esa abundancia/tumulto, luego senala que la vision de esto no serad revelada
(literalmente, “no volvera atras”) y finaliza confirmando que mi ira sera sobre esta actitud
de ellos.
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Semillero homilético

Cuando el dinero no nos sirve

7:1-13

Introduccion: Muchas personas piensan que con suficiente dinero o con un buen empleo

no hace falta pensar en el futuro. Creen que hay seguridad en una economia favorable y
una politica estable. Pero Ezequiel nos advierte todo lo contrario.

I. Elfin llegara.

—

Ezequiel recibio la revelacion que el fin viene sobre toda la tierra.
2. Dios va a juzgar a cada uno segun “sus caminos” (v. 3).
3. Tendremos que sufrir las consecuencias de nuestro pecado.
I[I.  Muchos seran presos del terror a causa de sus hechos.
1 El dia del juicio sera uno “de tumulto y no de alegria”.
2 La maldad produce violencia (v. 11).
3. Nadie puede escapar al juicio de Dios por sus propios medios (v. 13).
4 Dios no renunciara al juicio de los malos (v. 13).
III.  Nuestra Unica esperanza es la gracia de Dios.

1.  Dios no quiere la muerte del pecador sino que este se arrepienta.
2.  Cristo vino a dar su vida por nosotros (Mar. 10:45).
3.  Eljuicio es el otro lado del amor de Dios.

Conclusiéon: Hay que confiar nuestra vida en las manos de Dios y pedir perdon. No se
puede confiar en soluciones econoémicas para los problemas morales y espirituales.

ii El ejército, 7:14, 15. Como senala un autor, los vv. 14 a 18 muestran el impacto
psicologico del dia de castigo que ha llegado. Notemos que afirma que aunque suene la
alarma dada por el atalaya, no habra fuerzas, es decir, soldados para defender la ciudad.
Cuando lleg6 el momento de la accion estaban inmovilizados por el temor [p 93] que les
infundia la llegada del juicio, esto era obra de la ira de Dios.

Dios manifesto6 su ira de afuera de la ciudad por medio de la espada, simbolo de la gue-
rra, pero también dentro de la misma por medio de peste y hambre. Estos tres elementos
ya se habian mencionado (5:12, 6:11, 12) como instrumentos del castigo de Dios. Al mismo
tiempo se vuelve a mencionar que toda la nacién sufrira el castigo; los que estén dentro y
fuera de la ciudad.

iii La posibilidad de escapar, 7:16. Ante semejante perspectiva el pueblo podia inten-
tar escapar a las montanas buscando refugio en las cuevas de las mismas. El profeta afir-
ma que esto tampoco les servira, pues adonde vayan les seguira el miedo; ese es el sentido
de la expresion palomas en las quebradas, en referencia al sonido que emitian que parece
indicar temor. Pues a pesar de escapar fisicamente, el problema de fondo sigue con ellos,
su iniquidad, o sentido de culpa del que no pueden escapar.

iv La fortaleza humana, 7:17, 18. Estos versiculos, especialmente el v. 17, describen
la debilidad, es decir, los efectos psicologicos que afectaran al pueblo a partir del desastre.
Las dos expresiones que utiliza el autor son muy precisas y graficas. En la primera habla
de que las manos se debilitaran; esta ultima palabra tiene como significado basico caer, su
relacion con la palabra manos indica desanimo. La segunda es aun mas grafica, cuando
habla de que las rodillas se escurriran como agua. Se trata de una expresion que la LXX
traduce “se mancharan con orina”. El profeta esta haciendo referencia a la pérdida del con-
trol fisico en caso de una crisis extrema. La pérdida de la fortaleza tiene que ver con el sen-
tido de culpa que tendra el pueblo. Esto se encuentra claramente indicado por las expre-
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siones de angustia o duelo del v. 18. Notemos que de las cuatro expresiones de duelo la
primera y la Glltima son acciones voluntarias y externas, mientras que la segunda y tercera
muestran su situacion interna e involuntaria.

v Las riquezas, 7:19 (comp. Sof. 1:18). Nuevamente vuelve al tema de las posesiones
materiales, pero desde una perspectiva diferente. La plata y el oro eran los simbolos de las
riquezas; ya no se esta refiriendo a ellas con propositos comerciales, sino como objeto de
busqueda. Este versiculo tiene dos ensenanzas. Por un lado presenta la inutilidad de las
riquezas; esto es asi en dos sentidos. No pueden librarlos en el momento de la ira de Dios.
Y relacionado con los vv. 12, 13, en el momento de crisis no serviran para comprar, pues
no hay qué comprar, y en si mismas no sacian ni llenan, es decir no se pueden comer. En
resumen las riquezas no pueden llenar ni las necesidades fisicas ni mucho menos las espi-
rituales.

Por otro lado, el versiculo define a las riquezas desde la fe. Nuevamente utiliza dos ex-
presiones: la palabra que se traduce cosa repugnante es un término que significa impuro
(Lev. 15:19, 18:19; Isa. 30:22), es decir no aceptable para Dios. La segunda expresion es
aun mas especifica, las presenta como ocasién para su pecado. Casi podriamos decir que
es una frase que resume la situacion espiritual del pueblo. En lugar de amar y respetar a
Dios habian puesto su confianza en las posesiones materiales, habian caido en la idolatria
del materialismo. Por eso decimos que en este versiculo el enfoque en las riquezas es dis-
tinto, pues aqui se habla desde la fe.

vi Los idolos, 7:20. La frase inicial del v. 20 puede ser interpretada de mas de una ma-
nera. Puede ser interpretada como que ellos habian dado sus joyas para adornos de sus
idolos, o que ellos habian dado [p 94/ los ornamentos del templo para eso; se debe recordar
que el tabernaculo fue construido con el apoyo del pueblo (Exo. 35:22). En cualquier caso
habian cambiado a Dios por sus idolos. Notemos que la palabra que se usa para definirlos
significa cosa repugnante, mostrando el nivel de rechazo que Dios tenia por la idolatria.

vii El templo, 7:21, 22, 26. A la entrega del oro a los idolos que traeria como conse-
cuencia que estos fueran entregados a las fuerzas invasoras le sigue una idea que debio
sonar extrana a los oyentes del profeta. También el templo (mi lugar secreto) seria entrega-
do. El profeta Jeremias predicaba en ese mismo momento que no debian poner en el tem-
plo su esperanza o confianza, simultaneamente Ezequiel afirma que este seria profanado,
un término que significa corromper, envilecer. En este sentido se debe notar la frase apar-
taré de ellos mi rostro, el rostro equivale a la presencia de Dios. Esta parece anticipar la sa-
lida de la gloria de Dios del templo que se habra de presentar en la proxima seccion de este
libro.

Los vv. 21, 22 y 24 presentan las caracteristicas de sus enemigos o instrumentos del
castigo, por medio de cuatro expresiones. La primera es extranios (v. 21) palabra que signi-
fica literalmente extranjeros, esta misma aparece en 28:7 (y 31:12) donde se dice explici-
tamente que se trata de enemigos. La segunda, es la palabra hebrea que se traduce los
mds impios; es posible ver en la frase completa una expresion superlativa. La tercera se
encuentra en el v. 22 y es la palabra que RVA traduce los que abran, expresion que RVR-
1960 traduce “invasores” y LBA ladrones (ver el uso de la palabra en Jer. 7:11). En 18:10
se usa el mismo término (RVA: “violento”) pero en ese pasaje se lo aclara como “derramador
de sangre”, mostrando una caracteristica de su violencia. La cuarta (v. 24) es algo asi como
el climax: los mds perversos, que nuevamente se trata de una expresion superlativa que
hace paralelo con la del v. 21. Esta descripcion de los instrumentos de castigo tiene un pa-
ralelismo con Deuteronomio 28:49 y ss.

En el v. 26 vuelve al tema de la adoracion como fuente de la seguridad que ellos tenian,
en tiempo de angustia buscaran una respuesta. Sin embargo, la ley se aparto del sacerdo-
te. No se trata de conocer sino de hacer, y cuando el castigo llegue ya no hay oportunidad.
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Esto se aplicé a aquel momento y debe aplicarse al dia del juicio también. Es preciso notar
la relacion de este versiculo con Jeremias 18:18.

(d) El juicio aplicado, 7:23-27. Por ultimo, el profeta vuelve a relacionar el castigo di-
rectamente con la ciudad de Jerusalén, aunque no hay una referencia expresa a la misma,
el uso de términos como ciudad, casas, sacerdote, rey, parecen ser muy claras. Estamos
frente a la ultima seccion de la declaracion del juicio de Dios sobre el pecado de
Juda/Jerusalén en esta primera division del libro, las claves para entenderla son:

i La totalidad del pecado, 7:23. Es de notar que en este versiculo Dios le pide al profe-
ta que se convierta en carcelero al decirle prepara cadenas o como traducen otros “grille-
tes”, para una referencia al uso de las cadenas o grilletes con los cautivos ver Nahum 3:10.
Este versiculo contiene la frase se ha llenado dos veces, un término que habla de plenitud,
estar repleto. Al mismo tiempo se hace referencia a los delitos de los que se acusa a la ciu-
dad o el pais, [p 95] que en este caso se trata exclusivamente de delitos o pecados sociales.
Por un lado se habla de juicios de sangre, en referencia a decisiones judiciales criminales,
cuando la justicia se convierte en instrumento del asesinato. Ademas se habla de violencia,
de la que ya se hablé anteriormente. La combinacion de estos pecados indica a los lideres
como responsables de los mismos, eran los que tenian el poder de juzgar. En el v. 24b en-
contramos una frase que confirma esta aplicacion; haré cesar el orgullo de los poderosos.
Es de notar que le sigue una referencia a los santuarios que nos da informacion adicional;
los poderosos estaban asociados con los lugares de culto paganos. Un ejemplo notable de
este tipo de liderazgo es el rey Manasés, de quien se dice que llen6 Jerusalén de sangre
inocente (2 Rey. 21:16).

ii Los instrumentos del castigo, 7:24a. La frase los mds perversos indica a los peores,
los mas sanguinarios.

iii El medio del castigo, 7:24b, 25. Se debe notar que la frase tomardn posesion de sus
casas habia sido presentada como un castigo de la desobediencia en Levitico 26:31, 32. El
profeta esta afirmando que se cumple lo que se les habia anticipado. En el v. 25 se hace
una referencia a angustia, una palabra hebrea que significa literalmente temblar, una indi-
cacion de la respuesta fisica al panico que producira el juicio de Dios. La tltima frase de
este versiculo muestra que los esfuerzos humanos para evitar que los alcance el castigo no
daran resultados. La historia de Israel muestra que su politica fue equivocada, pero aun-
que hubieran tomado las decisiones politicas correctas, el castigo estaba determinado. Es
interesante comparar este texto con otros de Jeremias, como por ejemplo 8:15y 16 o La-
mentaciones 4:17 y 18.

Joya biblica

Yo haré con ellos conforme a sus caminos, y segiin sus propios juicios los juzgaré.
Y sabran que yo soy Jehovah (7:27).

iv Los alcances del castigo, 7:26, 27. Es importante resaltar que el profeta presenta
los alcances del castigo en mas de una dimension. Comienza presentando la profundidad
del mismo con la frase desastre sobre desastre, donde usa la repeticion para potenciar el
significado del término. La palabra que se traduce desastre (hovah!943) indica literalmente
caida y se usa en el libro de Job para referirse a las desgracias que cayeron sobre el mis-
mo. Esta frase se completa con otra (rumor tras rumor), es decir después del desastre, lle-
garan una tras otras las noticias (rumor/noticia) del castigo o situacion de la ciudad.

En segundo lugar, menciona que este castigo alcanzara a todos. El profeta comienza
mencionando la busqueda iniciada por el pueblo de paz (v. 25), o de respuesta de parte de
los lideres religiosos o civiles. En la lista del liderazgo de la nacion el profeta comienza
hablando de los lideres religiosos (v. 26b), se habla de la visién de parte del profeta. La ley
... del sacerdote; el consejo, de los ancianos. La falta de lo que era la caracteristica de su
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tarea de liderazgo muestra la profundidad de la falla que habian tenido en guiar al pueblo.
Luego de los lideres religiosos pasa a hablar del liderazgo civil natural (rey/gobernante) al
que puede agregarse el pueblo de la tierra, frase que puede indicar a los duenos de la tie-
rra, en este contexto, mas que a los pobres, [p 96] como en otros. Nuevamente el profeta
presenta el fracaso de los mismos.

Nadie escapa del juicio, ni siquiera aquellos que por su funcién y formacion debieron
poder ayudar al pueblo en esta circunstancia, y no lo pueden ayudar pues habian partici-
pado del mismo pecado que este. Finalmente vuelve a repetir el propoésito del castigo,
sabran que yo soy ...

Este capitulo tiene algunas lecciones que son muy importantes. La primera tiene que
ver con que una sociedad no puede violar los mandatos de Dios y no pagar un precio por
ello, y es un precio que comienza en la vida interna de la misma para luego extenderse
hacia fuera. Por otro lado, debemos tener presente que no hay nada que nos pueda escon-
der o alejar del castigo de nuestro pecado. Las fuentes de seguridad humana no pueden
liberarnos del mismo, no importa cuan lejos tratemos de huir, el sentido de culpa viene con
nosotros. Por ultimo, recordemos que la abundancia que buscamos no nos puede librar ni
de nuestras necesidades fisicas (en los momentos de crisis) y mucho menos de las espiri-
tuales, no podemos comprar a Dios.

3. Mensajes proféticos contra el templo, 8:1-14:23

Como ya se ha mencionado mas de una vez en la primera parte del libro, en los caps. 1-
24 el profeta presenta el mensaje de Dios contra su nacion, ellos estan recibiendo la paga
de su propia maldad. Si en los capitulos anteriores dirigié su atencion a la ciudad de Jeru-
salén y Juda en general, estos capitulos (8-14) estan dirigidos contra lo que podriamos
llamar la “religion oficial”, que esta representada por el templo, su ritual y sus lideres.

8:1-4 11:22-25
Audiencia v. 1: los ancianos de Juda v. 25: los cautivos
Espiritu y v. 3: el Espiritu me elevo ...y v. 24: el Espiritu me elevo y me vol-
profeta me llevo vio a llevar
. Vision de v. 4: he alli la gloria del Dios v. 23: la gloria de Jehovah ascendi6
Dios de Israel

(1) Visiones del templo, 8:1-11:25. Esta primera seccion de los mensajes proféticos
contra la “religion” nacional contiene cuatro visiones. Cada una tiene como propésito mos-
trar los problemas que habia en la vida religiosa de Juda y el templo de Jerusalén y van en
un ritmo creciente, desde la acusacion y prueba de los delitos (cap. 8) hasta la ejecucion
del juicio (cap. 11).

Como ya se ha demostrado en la seccion anterior, por las referencias indirectas a los
textos del libro de Levitico, el profeta como sacerdote era muy sensible a lo que tuviera que
ver con la pureza ritual. Especificamente en estas visiones muestra tanto su conocimiento
del ambiente sacerdotal como de las desviaciones que estaban ocurriendo en el mismo
templo.

La unidad de esta seccion se evidencia por la relacion entre 8:1-4 y 11:22-25, donde
aparecen tres elementos en cada uno de los pasajes citados, pero en orden inverso:
[p 97] El orden inverso tiene que ver con la diferencia que quiere hacer el autor. En el

primer pasaje describe su vision de la presencia de Dios, mientras que en el segundo el
énfasis esta en la salida de esa presencia (gloria).
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a. Primera vision: Las abominaciones dentro del templo, 8:1-18. El relato de esta
primera vision podria ser comparado con las “camaras ocultas” tan comunes en nuestra
television. En lugar de hacer una presentacion oral del delito, el profeta lo “proyecta” o de-
muestra a través de una vision, esto impide cualquier intento de presentarse como inocen-
tes del mismo.

Como escribio L. Alonso Schokel: “El presente capitulo es la version escrita de una ex-
periencia visual”. Esta afirmacion que parece obvia es importante porque distintos autores
han dicho que estos capitulos debian ubicarse geograficamente en Jerusalén y no en Babi-
lonia; que el mismo Ezequiel u otro profeta los escribié estando en ese lugar. Sin embargo,
no existe razéon para dudar de que se trate de una experiencia visual, una vision (o mas
literalmente en hebreo “visiones”) y no un viaje auténtico, que por otra parte hubiera sido
muy dificil, sino imposible, de realizar por razones tanto de tiempo como de seguridad.

(a) Prologo a la vision, 8:1-4. Estos versiculos, como se ha sefialado parcialmente, tie-
nen la funcién de ser una introduccion o prologo a las cuatro visiones de esta seccion. Co-
mo tal tiene como propoésito ubicar, dar el contexto, de los relatos en los siguientes aspec-
tos:

i Tiempo. Estos mensajes estan fechados un afio y dos meses después de la primera
profecia, es decir en septiembre de 592 a. de J.C. Comp. 8:1: el quinto dia del mes sexto del
sexto ano 'y 1:2: “el quinto dia del mes (en el quinto ano de la cautividad)”. La referencia a
esta fecha puede tener dos sentidos. En primer lugar, si relacionamos este versiculo con
4:5y 6, veremos que este grupo de mensajes llegan al profeta cuando todavia debia estar
acostado (por la superposicion de fechas), por lo que es posible que la visita de los ancia-
nos tuviera que ver con el deseo de conocer el porqué de las acciones simbolicas. En se-
gundo lugar, y al pensar en la relacion de la misma con alguna situacion externa, no se
conoce ningun suceso digno de mencionar. En este momento el pueblo estaba bajo el do-
minio de los babilonios, pero continuaba con sus servicios de adoraciéon. Sin embargo, y
como habremos de ver, la corrupcion habia llegado al interior del templo. No habian enten-
dido los mensajes proclamados por Jeremias, ni el sentido de lo que Dios estaba haciendo
por medio de los neobabilonicos.

ii Audiencia. Un dato digno de mencionar es que en el libro de Ezequiel, por tres oca-
siones (8:1; 14:1; 20:1), se menciona que los ancianos de Judd llegaron o estaban sentados
delante de €l en su casa. Tres elementos acerca de esta menciéon deben ser aclarados. En
primer lugar, recordar que los ancianos también son mencionados en Jeremias 29:1 como
receptores de la carta enviada por el profeta. Alli se los llama “ancianos de la cautividad”, y
como se puede notar a continuacion se menciona a los profetas y sacerdotes (Jer. 29:1), lo
que indica que se trataba del liderazgo civil o politico, desarrollado en la nueva realidad
que les tocaba vivir. En segundo lugar, se debe prestar atencion a la referencia que esta-
ban sentados delante del profeta. Para aclarar esto debemos notar los pasajes de 2 Reyes
en relacion con el profeta Eliseo (2 Rey. 4:38; 6:1; y especialmente 6:32), que muestra a
sus discipulos sentados, es decir dispuestos a recibir instrucciéon de su maestro. Esto
muestra la posicion de respeto que habia alcanzado Ezequiel entre [p 98] los deportados,
de tal manera que los lideres como “discipulos” estaban dispuestos a sentarse en su casa
hasta que tuviera palabra que revelarles. Finalmente se debe ver Ezequiel 33:31 donde
Dios mismo aclara que se sentaban esperando escuchar una revelacion de parte de Dios;
sin embargo, no estaban dispuestos a llevar a la practica esas palabras.

iii Situacion del profeta. Es de valor notar que la referencia a la mano del Senor Je-
hovah ya ocurri6 dos veces anteriormente en el libro (1:3; 3:22), sin embargo, en esta oca-
sion la expresion hebrea es mucho mas fuerte. En los dos casos anteriores el verbo que se
uso es “vino” (literal: fue) mientras que ahora es descendié que puede ser traducido lite-

22

ralmente “cay6” (nafal>307). El énfasis se encuentra en resaltar lo “repentino” de la expe-
riencia. No se trato de algo preparado, sino de lo que cay6 en ese momento sobre el siervo
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de Dios. El v. 2 presenta una relacion directa con la vision inicial del profeta (Eze. 1:26,
27); la figura que el profeta ve es descrita en términos generales a las del capitulo mencio-
nado. Notemos el uso del término como (demut!823) que desde el comienzo senala que se
trata de una semejanza; no debe interpretarse literalmente.

iv Ubicacion geografica. Esta informaciéon es doble, pues mientras que por un lado
hace referencia al lugar que iba a describir (Jerusalén) por el otro afirma: me llevé en visio-
nes, lo que senala que todavia estaba frente a los ancianos. Este pasaje se diferencia de la
vision del cap. 1 en la que el profeta forma parte de la vision, recorre el lugar y no es un
simple espectador. Al presentar la descripcion de los inicios de la experiencia el versiculo
da los siguientes elementos. En primer lugar, el texto dice algo semejante a una mano. El
término hebreo para comparar es diferente al del versiculo anterior y tiene el sentido de
estructura, proyecto, forma; es mas concreto que el anterior; esta forma lo toma de un
mechoén. En segundo lugar, dice el texto que el Espiritu lo elevd. La pregunta es si la pala-
bra hebrea ruaj7393 debe ser traducida Espiritu o viento. El pasaje que puede citarse como
antecedente es el de 2 Reyes 2:11 y 16; en el primer texto se dice que Elias subi6 al cielo en
un torbellino, en el segundo, los “hijos de los profetas” hablan del “espiritu (¢viento?) de
Jehovah”. Por supuesto, si estamos hablando de un traslado fisico, seria mejor entender el
término como viento, pero si la referencia, como parece ser el caso es espiritual, es el Espi-
ritu el que lo eleva y lo lleva entre el cielo y la tierra (es decir por aire). Finalmente, el versi-
culo define claramente el lugar donde es colocado, no se traté de arrojarlo (como 2 Rey.
2:16) sino de dejarlo en un lugar especifico.

v Orientacion religiosa. Esta se encuentra a partir de la expresion que econtramos en
el v. 3: la puerta interior que da hacia el norte. En el “croquis” del templo de Jerusalén que
se encuentra en el libro podemos ver que el templo tenia dos atrios (2 Rey. 21:5; 23:12),
por lo que la puerta interior se debe referir a la que daba acceso al “atrio interior”, esta
puerta permitia la vision del altar (v. 5). En el mismo libro de Ezequiel menciona que las
camaras que estaban junto a esta puerta eran las dedicadas a los “sacerdotes encargados
del altar” (40:44-406).

El recorrido de Ezequiel comienza desde el atrio exterior hacia el atrio interior de la casa
de Jehovah (v. 16); de la misma manera que va ingresando en el area del templo la serie-
dad del pecado va creciendo. Como se habra de ver mas en detalle mas adelante, a lo largo
del capitulo hay una frase que se repite: volvera a ver abominaciones aun mayores (vv. 6,
13, 15), mostrando que el pecado se revelo, y porqué no se desarrolld, gradualmente.

Finalmente, y terminando la introduccion, el v. 4 hace referencia a presencia de la gloria
del Dios de Israel, que también [p 99] aparece en Ezequiel 11:22 (cierre de la vision) aun-
que en otros lugares del libro se hace referencia a “la gloria de Jehovah” (1:28; 10:18). La
eleccion de esta frase es para contrastar esta presencia con la de la imagen de celo. Quizas
el profeta trato de despertar en sus oyentes la pregunta: ;Puede Dios soportar estar pre-
sente en un lugar donde se lo estaba rechazando de esta manera?

(b) Pecados del pueblo, 8:5-18. En su vision el profeta menciona en este pasaje cuatro
pecados del pueblo. El primero esta en relacion con la imagen del celo, luego los idolos de
la casa de Israel, continiia con Tamuz, y termina con la adoracion del sol. Prestemos aten-
cion a que al presentar los cuatro pecados lo hace siguiendo un mismo patrén o esquema,
en el que cada uno comienza con la referencia a la guia del Espiritu (ver v. 5, donde esta
sobreentendida en la frase me dijo, y mas clara con expresiones como me llevé en los vv. 7,
14, 16); le sigue la orden de mirar en determinada direcciéon (vv. 5, 7, 14, 16); luego la des-
cripcion de lo que el profeta ve, que es introducida en todos los casos por una particula
hebrea (hinneh?0%9) que se traduce he aqui/alli (vv. 5, 7, 14, 16). Finalmente, en los tres
primeros casos, termina con una frase “transicional” (vv. 6, 13, 15: volverds a ver mas ade-
lante).
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Semillero homilético

Nada esta escondido de los ojos de Dios

8:1-6

Introduccion: En muchas ocasiones la gente busca la oscuridad para cometer sus peca-
dos pues no quieren que otros los vean, y creen que la oscuridad protege que sus malos
actos sean conocidos. Ezequiel no es ajeno a este pensamiento y su experiencia nos ensena
lo siguiente.

I.  Ezequiel fue llevado en visiones a Jerusalén.

1.  Pudo ver lo que la gente hacia en el templo.

2.  Vio toda clase de idolatria y abominacion.
II. Ellugar es sagrado si la gente obedece a Dios.

1. Comprendié que el lugar no da santidad.

2. Lo que muchos creen que es un culto a Dios no lo es.

3.  Muchos quieren manipular a Dios para sacar provecho propio.
[II. La falsedad de la religion de prosperidad.

1. Hoy en dia la gente adora todas las cosas debajo del sol (v. 16).

2. Es facil dar la espalda a Dios y mirar a los objetos que nos rodean.
IV.  Dios es Espiritu y asi debemos adorarle.

1. Ningun rito o ceremonia garantiza la bendicion de Dios.

2.  Siuno aprende a adorar a Dios en espiritu, puede hacerlo en cualquier momento y

en cualquier lugar.

3. Elverdadero culto es dar gloria a Dios, no buscar una bendiciéon material para no-
sotros.

Conclusién: Dios no tolera a los hipocritas. El Sefior no escucha la oracion de los que no
quieren cambiar su modo de vivir y creen que pueden esconderse de los ojos de Dios.

En términos generales, si tuviéramos que pensar en un tema que une estas distintas
expresiones, quizas la palabra sea idolatria. Cuando se piensa en la idolatria se debe con-
siderar el contexto sociocultural del mundo antiguo. Estos son, en primer lugar, la estre-
cha relacion entre politica y religion. De acuerdo a lo que nos cuenta la historia, los vence-
dores obligaban a los vencidos, es decir los pueblos dominados, a servir a sus dioses dado
que, desde su perspectiva, las victorias militares mostraban su superioridad. Un segundo
aspecto a tener en cuenta es que probablemente algunos del pueblo se hayan convertido a
la fe de los dominadores.

Como ya se ha dicho, hay una frase que [p 100] usa el profeta como un latiguillo: todav-
ia volverds a ver abominaciones aun mayores (vv. 6, 13, 15). Esta tiene en hebreo algunas
caracteristicas especiales, por ejemplo el uso del verbo hebreo shuv”725 que se traduce vol-
verds; es la palabra por excelencia para arrepentirse (por ejemplo Jer. 3:1) pero que en este
caso se usa para volver y no con ese sentido; la pregunta es si el profeta esta usandola de
manera ironica. El sustantivo toeba®441 que se traduce abominaciones se usa 117 veces en
el AT tanto en el sentido ético como ritual o fisico. En cualquier caso se trata de algo que se
rechaza de manera terminante. Como ya se ha mencionado, la frase muestra la intensidad
del pecado a medida que se avanza en la vision.

El primer pecado que se menciona tiene que ver con la adoracion de la imagen del celo
(vv. 5, 6). El primer dato al presentar la interpretacion de este pecado es determinar qué
significa la palabra imagen. Se trata del término hebreo semel>>66 que es el mismo que se
usa en 2 Cronicas 33:7 y 15 para referirse a la imagen colocada por el rey Manasés en el
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templo. Segiin 2 Cronicas este mismo rey la quité del templo; por la referencia de este texto
parece que fue restituida después de la muerte de Josias, pues este buen rey no hubiera
aceptado que hubiera estado alli.

Existen dos maneras de interpretar esta estatua, que se trate de una imagen de Dios
mismo o de un “dios pagano”. De cualquier manera, se trata de un idolo, dado que una
imitacion de Dios es una forma de idolatria (Exo. 20:4; Deut. 4:15, 16; 5:8). Es interesante
notar que la Biblia del Peregrino traduce en este lugar “estatua rival”, pues cualquier esta-
tua (aun de Dios mismo) es un idolo y un idolo (cualquiera) es un rival del Setnior.

Se debe mencionar la frase del celo (quinaj7°%%); esta palabra se usa en dos sentidos. En
primer lugar, cuando es celo por la propiedad de otro, entonces se debe traducir envidia; y
cuando es celo por la propiedad de uno, es celo en el sentido propio. Ya se ha mencionado
que se puede interpretar de dos maneras, como una representacion de Dios, dado que este
se llama a si mismo un “Dios celoso” (Exo. 20:5; 34:14); o una imagen que despertaba el
celo de Dios. Ademas, es necesario tener presente que en hebreo la expresion imagen de
celo tiene articulo definido, es decir, se trata de una estatua especifica, que ellos conocian.
En el AT se habla en varios lugares de estatuas en el templo de Jerusalén (2 Rey. 21:7; 2
Cron. 33:7; Jer. 7:18, 44:15-19) lo que parece hacer que la asociacion con la estatua de
Manasés sea la posibilidad mas concreta.

Finalmente, el texto dice que el proposito de esta imagen era: alejarme de mi santuario.
Esta expresion requiere que se le preste un momento de atencion, por las siguientes razo-
nes: La primera es la asombrosa expresion alejarme de (del verbo raqjak7368), que implica
mas que distancia fisica, implica indiferencia u hostilidad. La frase se completa con mi san-
tuario. Es de notar el uso de la primera persona, es Dios mismo quien esta hablando; se
presenta el problema desde la perspectiva de Dios. Por otro lado es de notar que en los pe-
cados (y como ya hemos visto) se muestra un proceso ascendente o progresivo. En el caso
de las referencias que se hacen al templo, en el texto se habla del santuario (v. 6) que si se
compara con 5:11 la referencia es al area del templo en general y es un término que viene
de la esfera cultica. Luego pasa a hablar de la casa de Jehovah (vv. 14 y 16), expresion que
muestra el templo como el lugar de residencia de Dios. Finalmente se habla del templo de
Jehovah (v. 16). Esta es una expresion (heykal®6%) que se refiere al lugar santo [p 101] (ver
también Eze. 10:4). Como podemos ver por las tres expresiones, estas también indican
progresion.

Ellos estaban entregados a la idolatria, con sus estatuas despertaban el celo de Dios y
al mismo tiempo lo estaban alejando del lugar. Ese rechazo que ellos tenian de Dios, el de-
seo de que €l se “alejara” de alli, iba a resultar en el abandono de Dios del lugar y por lo
tanto se daria inicio al cautiverio. Es interesante notar que posiblemente no eran conscien-
tes de que lo que estaban haciendo era despreciar a Dios, pero sin duda no eran conscien-
tes de que este desprecio seria en perjuicio suyo.

El segundo pecado que se menciona es la “adoracion oculta” (vv. 7-13). A diferencia del
caso anterior, en la descripcion de este pecado se ubica la accion en la coordenada espa-
cial. El lugar donde lo lleva el Espiritu es la entrada del atrio donde el profeta ve un agujero
en la pared; la orden fue profundizar o cavar (jatar?8%%) a partir de esa entrada (otra posible
traduccion es puerta, petajo®97), al hacerlo ingres6 a una cadmara que estaba en oscuridad
(v. 12). Si se sigue la descripcion del templo (ver 1 Rey. 6:5) la camara a la que se refiere
debia pertenecer a los sacerdotes y era usada para almacenar cosas.

Es notable ver que los que participan de esta adoracion oculta son setenta ... ancianosy
Jazanias hijo de Safdan (v. 11); la referencia a estos muestra que eran ejemplos significati-
vos que ayudan a determinar la extension de la perversion del pecado del pueblo. Cuando
se habla de setenta ancianos es casi seguro que el profeta recuerda a los que Moisés habia
nombrado para guiar al pueblo (Exo. 24:1, 9). Debemos tener presente que el profeta ya ha
dicho que una de las tareas de los ancianos era dar consejo (7:26). Por otro lado, cuando se
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refiere a Jazanias hijo de Safan, parece indicar al secretario del rey Josias (2 Rey. 22:8-14;
2 Cron. 34:15-21; Jer. 26:24, 29:3, etc.). Si es asi, se trata del hermano de Ajicam, un de-
fensor de Jeremias (26:24), hombre fiel a la palabra de Dios; al mismo tiempo es bueno te-
ner presente que el nombre Jazanias es muy interesante pues significa “Jehovah escucha”
(ver la relacion de este nombre con la frase final del capitulo); es muy posible que el profeta
lo hubiera conocido antes de su destierro.

Imagenes

8:12

Se han descubierto ruinas de templos en Siria, Asia Menor y Mesopotamia con pinturas
e imagenes que se refieren al culto y la mitologia del pais. En algunos se ve la influencia de
Egipto, en este pais se pintaron figuras del “Libro de los muertos” sobre las paredes de las
tumbas, de esta manera, creian asegurar el viaje del difunto a una vida gloriosa en el mas
alla.

Hay un detalle mas que mencionar, y es que esta era una habitacion de los sacerdotes;
sin embargo, era usada por los ancianos que no lo eran, representa una intromision en el
area sacerdotal. En resumen, aqui tenemos a los lideres naturales del pueblo y a uno de
los miembros de una de las familias mas importantes y significativas entregados a una
adoracion pagana. ¢Qué se podia esperar de los que ellos guiaban?

La actividad en la que estaban involucrados era la adoracion de reptiles y cuadrtipedos
(v. 10). Es probable que se trate de idolos egipcios, pues la frase recuerda a las ilustracio-
nes que se encuentran en el libro de los muertos. No solo se trataba de una contravencion
al decalogo, sino que también, y de acuerdo con los versiculos anteriores, estaban siendo
infieles a los dioses de los babilonicos que se habian comprometido a adorar. A lo largo de
su historia Israel tuvo cierta debilidad con Egipto. Varias veces fueron reprendidos por mi-
rar hacia alli en lugar de buscar respuesta en Dios (Isa. 31:3). Es importante notar que
ellos estaban convirtiéndose en esclavos de lo que [p 102] habian sido liberados por Dios.
El término imdgenes (v. 12) se usa también en Levitico 26:1 y Numeros 33:52 en la prohi-
bicion que Dios hace de la idolatria.

En cuanto a la naturaleza de la adoracion que ellos daban a las imagenes debemos no-
tar que el v. 11 menciona dos cosas: En primer lugar, que estaban de pie; esta frase expre-
sa la postura de un siervo delante de su “sefior” (ver Deut. 1:38; 1 Rey. 10:8; etc.), lo que
significa que se habian sometido a la imagen. Pero también dice el versiculo que tenian en
su mano su incensario. Es interesante notar la relacion de este pasaje con el Salmo 141:2,
en el que se relaciona el incienso con la oracion. Si es asi la interpretacion, ellos estaban
pidiendo u orando a estas imagenes a las que se habian sometido.

Finalmente, el v. 12 menciona las excusas que ellos daban a lo que hacian: Jehovah no
nos ve ... ha abandonado la tierra. Estas dos expresiones indican en el primer caso la rup-
tura de la comunicacion o relacion con la divinidad; en este sentido el libro de Ezequiel usa
la expresion “esconder el rostro” (39:23, 24, etc.) para referirse a la separacion que habia
entre Dios y el pueblo (en estos pasajes es Dios quien la usa). En el AT se hace referencia a
la mirada de Dios como simbolo de la seguridad de su ayuda (ver Sal. 10:14); por el otro
lado estar al margen de su mirada debe ser causa de angustia (Sal. 80:14). Este tipo de
excusa (Dios no nos ve) se menciona en el libro de los Salmos (10:11; 94:3-6, 7) como lo
que decian los impios. La segunda excusa (ha abandonado la tierra) tiene una implicacion
teologica muy seria. La tierra ocupa un lugar muy importante en la teologia del pacto, esta
fue prometida a los patriarcas, y dada al pueblo por Dios mismo. La presencia del pueblo
en la tierra era una de las pruebas del accionar de Dios; Jeremias luché contra el senti-
miento que tenian de que la presencia de Dios era una garantia de seguridad (Jer. 7:4, 14).
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Estas dos excusas resultan ser falsas, no son mas que excusas. Por un lado, aunque
estan escondidos y en la oscuridad, Dios los ve; los que no los ven son los idolos delante de
los cuales estan. Por el otro, Dios no ha dejado su lugar, por el contrario es él mismo el que
actuara a fin de que su pueblo pague por sus pecados.

El tercer pecado que se menciona es la referencia a las mujeres llorando a Tamuz (vv.
14, 15). La descripcion de este pecado es sumamente concisa, no hay interpretacion ni del
lugar ni de las acciones de las participantes. En cuanto a la ubicacion espacial, el texto
menciona la entrada de la puerta de la casa de Jehovah; esta es una referencia al edificio
del templo propiamente dicho (y no del complejo en general que contenia las murallas y las
habitaciones a las que se hicieron mencion en el texto anterior). Como lo hemos menciona-
do, se trata de un proceso de ingreso y al mismo tiempo de profundizacién del pecado.

Pensando en el pecado al que se hace referencia, se puede presentar lo que dice el texto
mencionado. En primer lugar, a la divinidad que estaban rindiendo culto, luego a quienes
participaban y finalmente la naturaleza de lo que hacian. Es interesante notar que el pri-
mero de los elementos mencionados (la divinidad) es la Ginica vez que se usa la palabra
Tamuz en todo el AT. Su nombre viene del sumerio Dumu-zi, y significa “verdadero hijo” era
un dios de la naturaleza, cuya muerte era recordada en invierno cuando la naturaleza su-
fre la depresion propia de esa estacion del ano. Especificamente era el dios de los criadores
de ganado y agricultores, dado que era responsable de la fecundidad de los rebanos y de
las cosechas. Segin W. F. Albright este [p 103] capitulo es una precisa descripcion del sin-
cretismo siriomesopotamico, pues se trata de una divinidad sumeria que fue reconocida
(aunque con otros nombres) en distintos lugares del Antiguo Cercano Oriente. Los descu-
brimientos en Nimrud, en la llamada “biblioteca” del rey asirio Asurbanipal (668-626 a. de
J.C.) se descubrieron los relatos de Istar—Tamuz. De acuerdo con estos relatos Tamuz era
un rey-pastor antediluviano que se caso6 con la diosa Istar, también conocida por el nombre
sumerio Astarté o Ashtoreth (ver 1 Rey. 11:5, 2 Rey. 23:13). Cuando murio, perdiendo su
vigor y gobierno, ella lo sigui6é al mundo inferior para lograr su liberacion o resurreccion.
Durante ese periodo toda la fertilidad en la tierra ces6. Este mito, de la muerte y resurrec-
cion de Tamuz, trataba de explicar la desaparicion de la vegetacion en invierno y su reapa-
ricion en la primavera siguiente. Cuando este resucitaba se celebraban las fiestas/orgias
caracteristicas de primavera. Al mismo tiempo el mito presenta la necesidad de participar
en las suplicas para que se logre la revitalizacion de la divinidad y de la naturaleza en si.
Uno de los elementos que llama la atencion del texto es que la palabra hebrea tamuz va
acompanada no solo del articulo (literal: el tamuz) sino también con una palabra que no se
traduce y el signo del objeto directo en la oracion. En este sentido tamuz puede ser visto
como una designacion y no un nombre propio, de la misma manera que fue usado el
término baal en Jueces 10:6 (“sirvieron a los Baales, a las Astartes”), en cualquier caso el
mensaje es el mismo se trata de una divinidad que tenia ciertas caracteristicas.

El segundo de los elementos mencionados en el pasaje, y que se cité anteriormente, tie-
ne que ver con quienes participan del culto. Como ya se ha dicho, esta celebracion estaba a
cargo especialmente de las mujeres, por el rol que le toco jugar a Istar. Por otro lado, el mi-
to dice expresamente que cuando Tamuz resucite vendran con €l “los hombres y las muje-
res que lloran” (lineas 56-58). He aqui el porqué de la participacion de las mujeres en este
culto, fue la esposa de Tamuz la que descendi6 al mundo subterraneo para librarlo. En
Canaan se habian adaptado los ritos caracteristicos de esta divinidad aplicandolos a Baal,
mientras que los griegos lo identificaron con Adonis. Al mismo tiempo debemos notar la
poca participacion de las mujeres en el culto de Jerusalén.

Culto al sol
8:16-18
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Casi todos los paises del Medio Oriente practicaban el culto al sol. En este capitulo los
ancianos miraron al oeste al sol poniente suplicando que se levantara de nuevo el proximo
dia y no dejara el mundo en tinieblas. 2 Reyes 23:11 habla de los caballos y carrozas del
sol. Es bien conocido el culto de los Incas del Pert al sol.

Finalmente, en relacion con este pecado, debemos mencionar la naturaleza de lo que
hacian: lloraban. Ya se ha mencionado el texto asirio y el regreso de Tamuz en medio de las
lagrimas de las mujeres, como una forma de adoracion. Uno de los elementos que no enca-
jan en el relato es la ubicacion temporal del mismo; en 8:1 se menciona el mes sexto, es
decir agosto-setiembre; sin embargo, de acuerdo al ritual mesopotamico este tipo de cele-
braciones se hacian en junio-julio; es decir estaban fuera de época. Al mismo tiempo, tam-
bién dijimos antes que este tipo de rito estaba acompanado (generalmente) con fiestas or-
giasticas. Quizas debamos terminar la reflexion sobre este pasaje con dos aplicaciones que
deben hacernos pensar. Por un lado podemos ver que habian dejado la adoraciéon a un
Dios vivo para llorar a un dios muerto y ademas lo hacian en todo tiempo. Pero hay un se-
gundo elemento que surge de la comparacion del primer pecado. Alli estaban venerando a
los dioses de los que los habian esclavizado (Egipto) en el pasado, y de los que Dios los
habia liberado; ahora se muestra que adoraban o rendian tributo a uno de los dioses de los
que los estaban oprimiendo en ese mismo momento, y los que habrian de destruirlos.

Finalmente, el cuarto pecado que se menciona es la adoracion al sol (v. 16). A diferencia
[p 104] del anterior, nuevamente tenemos un mayor numero de detalles acerca de este pe-
cado. Comencemos mencionando que el culto solar estaba prohibido en las Sagradas Es-
crituras (Deut. 4:19), aunque se usaban metaforas solares para Dios (comp., Isa. 60). Esta
adoracioén tuvo gran influencia durante el reinado de Manasés (2 Rey. 21:5y 2 Rey. 23:5) y
habia sido abolida por Josias (2 Rey. 23:11). Ezequiel sin duda asiste al resurgimiento de
este proceso que no habia sido extirpado de la vida del pueblo. Entre los “detalles” del pe-
cado se pueden mencionar los siguientes: Algo a lo que no se ha dado suficiente importan-
cia, la ubicacion fisica de las acciones que se describen. El texto menciona que estos ritua-
les se estaban desarrollando en el atrio interior de la casa de Jehovah. Solamente los sacer-
dotes podian entrar a este lugar, por lo que se puede inferir que los que estaban celebran-
do esta adoracion eran sacerdotes, es decir los que tenian como responsabilidad cuidar o
dirigir adecuadamente la adoracion del pueblo. Pero el texto precisa mas entre el pértico y
el altar. Si leemos el libro de Joel (2:17) veremos que este lugar era al que debian presen-
tarse los sacerdotes los dias de fiesta para confesar las ofensas a Dios. En ese mismo lugar
estan realizando una actividad que habia sido condenada expresamente por Dios mismo;
parece que el ser humano tiene una tendencia a provocar a Dios. La referencia a veinticinco
hombres puede relacionarse con el mismo numero que se menciona en 11:1, pero en este
pasaje se los llama magistrados del pueblo, mientras que en el pasaje que tenemos delante
deben ser sin duda sacerdotes. Es posible que la repeticion del numero veinticinco sea para
comparar la participacion tanto de los lideres religiosos como los civiles (Eze. 11:1).
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Lugar santisimo con el arca del pacto

Lugar santo (30 codos de alto) con
mesas de bronce para los panes de
la Presencia, candelabros de oro y
s el altar de incienso.
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Templo de Salomén
960-586 a. de J.C.

El texto menciona detalladamente la naturaleza de lo que hacian en ese lugar. Se des-
criben tres acciones o tipos de acciones de los participantes. Comienza el texto con [p 105]
dos expresiones o acciones que estan combinadas: espaldas vueltas hacia el templo ... y
sus caras hacia el oriente. Como ya se ha dicho, la palabra hebrea que se traduce templo
(heykall964) se refiere al lugar santo. Las expresiones senalan el rechazo a Jehovah para
aceptar a la divinidad solar. Pero el autor nos cuenta ademas que ellos se postraban ante
el sol; se trata de una expresion tomada del trasfondo de la corte como reconocimiento no
solo de soberania sino de sometimiento ante quien tiene autoridad. En pocas palabras, re-
chazaban expresamente a Dios eligiendo al dios sol, y al mismo tiempo se rendian ante él
reconociéndolo sobre sus vidas.

Este capitulo termina con lo que podriamos llamar una conclusion no solo a este cuarto
pecado sino a todos (vv. 17, 18). Es Dios quien hace una pregunta al profeta: ¢Has visto?
La vision tenia como proposito que el propio profeta tuviera conciencia del pecado del pue-
blo a través de verlo personalmente.

Se mencionan dos consecuencias del pecado que afectan a los hombres y a Dios: La
primera de estas afirmaciones esta representada por la frase han llenado la tierra de violen-
cia. Aunque para algunos autores parece dificil ver la relacion entre los pecados culticos
mencionados en este capitulo con la violencia, es notable la relacion entre idolatria e injus-
ticia (violencia) entre los hombres. Es interesante notar la secuencia de pasajes 7:23; 8:17;
y 9:9 donde se muestra la denuncia consecuente del profeta de la violencia o injusticia so-
cial. No hay duda de que el pecado afecta la relacion entre los hombres, y de acuerdo con
los textos citados (y la secuencia en este mismo capitulo) este tipo de pecado es mayor que
los culticos.

La segunda de las afirmaciones indica que el pecado afecta la relacion entre el hombre y
Dios (v. 17b). La imagen final del v. 17 es dificil de interpretar, por lo que se han propuesto
varias posibilidades. Algunos piensan que se esta hablando de un rito que se ha perdido
con el tiempo; sin embargo, esta es una alternativa bastante poco probable. Otros interpre-
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tan esta de manera simbolica, que la relaciona con la violencia (Alonso Schékel) o muestra
la falla en seguir los mandatos de Dios (L. E. Cooper). Es posible interpretar esta frase des-
de la perspectiva de Dios. Para hacer esto es necesario recordar que la frase hebrea que se
traduce sus narices (es decir la nariz de ellos) es lo que se conoce en el texto hebreo como
un Tigqune Soferim, esta es una frase que escribieron al margen del texto hebreo y era
usada para significar una correccion de los escribas, el texto original decia mi nariz; pero
como a los escribas que copiaron el texto les parecia muy fuerte esa expresion la cambia-
ron, pero dejaron constancia de lo que habian hecho. A partir de esto podemos notar que la
Biblia afirma que Dios recibe el sacrificio de su pueblo como olor fragante, por lo que el pe-
cado y tan descarado como el que se describe en el capitulo era una ofensa del pueblo con-
tra Dios. En Isaias 17:10 se utiliza la misma palabra hebrea que aqui se traduce rama de
la vid (zemora?2156). Alli se la usa en combinacion con otro término extrana (RVA traduce
“importada”), mostrando indudablemente que se trata de un dios extrano (ver la traduccion
de BLA). En resumen, el pasaje enfatiza al pecado como una ofensa intencional (y grosera)
hacia Dios.

Joya biblica

Mi ojo no tendra lastima, ni tendré compasion. Gritaran a mis oidos a gran voz,
pero no los escucharé (8:18b).

Después de mostrar las implicaciones del pecado tanto hacia los que lo rodean como
hacia Dios, el pasaje determina las consecuencias de lo que ellos estaban haciendo (v. 18).
Pues yo también actuaré, hasta ahora se habia mostrado lo que ellos hacian, [p 106] ahora
era el tiempo de actuar de Dios, cuando su ira se iba a expresar sobre el pueblo. Este
versiculo contiene tres expresiones, las dos primeras ya fueron mencionadas por el profeta
(ver Eze. 5:11 y 7:14), y se habran de repetir en el capitulo siguiente (vv. 5y 10). La tercera
(gritaran a mis oidos ... pero no los escucharé) es nueva y muestra que la esperanza de que
Dios escucha a su pueblo, expresada en el nombre Jazanias (ver Eze. 8:11), sera en vano,
pues su pecado impide que Jehovah los escuche. El uso de gritar a los oidos muestra cierta
actitud del ser humano que piensa que por la convicciéon o fuerza de su pedido seran escu-
chados; aqui se muestra que Dios mira la vida de los que estan rogando.

b. Segunda vision: Descripcion del castigo por la idolatria, 9:1-11. La vision de las
practicas detestables del cap. 8 termina con el anuncio de juicio (8:18), que sirve de intro-
duccion al cap. 9, pero este capitulo sirve al mismo tiempo de introduccion al capitulo si-
guiente pues aqui se encuentra una mencion a la gloria del Dios de Israel (v. 3) que va a ser
tema de aquel. En cuanto a contenido, esta seccion presenta los detalles de la descripcion
del castigo. Después de la enumeracion, tan clara y detallada del pecado, viene la indica-
cion de la condena que es también especifica.

Antes de comenzar el analisis del texto debemos tener presente algunas cosas. La pri-
mera es que gramaticalmente este texto es una continuidad con el capitulo anterior. A lo
largo del capitulo hay una serie de indicaciones que relacionan a este con el anterior. La
primera comienza en el mismo 9:1 y su relacién con 8:18, pero ademas de este podemos
mencionar 8:18a con 9:5 y 10; la referencia a los ancianos (9:6) que son los mismos de 8:7-
13; o la cita que se hace en 9:9 con 8:12. En otras palabras esta es la descripcion de la ira
con la que terminé en 8:18.

Ademas, a diferencia del cap. 8 se trata de una experiencia basicamente auditiva, aun-
que contiene algunos elementos visuales. En esto se diferencia notablemente del anterior
donde aunque se le habla al profeta, lo que se le pide es que vea. Como menciona un au-
tor, el capitulo esta dominado por el discurso directo, ya sea Dios hablando a los verdugos
o el hombre vestido de lino (9:1, 2); la orden dada por Dios a este y a los verdugos (9:5, 6),
o las mismas palabras del profeta y la respuesta de Jehovah (9:8, 9).
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El capitulo no pretende ser una descripcion puntual de la destruccion sino una clave
teologica de la misma; es en este sentido que tiene una relacion con otros textos del AT
como Génesis 4:15. Y en la misma direccion Exodo 12:22 ss., es bueno tener presente que
servira de base para Apocalipsis 7. Por ultimo se debe mencionar que el uso de los mensa-
jeros de castigo (verdugos) es un elemento desarrollado en la literatura apocaliptica poste-
rior; aunque existen textos anteriores que los mencionan (2 Rey. 19:35). Notar que uno
esta vestido de lino: ropaje tradicional de los sacerdotes que implicaba pureza.

(a) Los instrumentos del castigo, 9:1, 2. Notemos que ademas de la referencia grama-
tical (de continuidad con el anterior) que ya se ha mencionado, hay un juego de palabras
entre 8:18 y 9:1. Las palabras iguales que usa son: gritar/proclamar (en 9:1 es la misma
expresion hebrea que 8:18); gran voz y finalmente oidos. La gran diferencia es que mientras
en 8:18 es Dios quien recibe la gran voz ahora es €l quien exclama de esta manera. Este
uso de la misma expresion pero de una manera opuesta muestra una profunda ironia del
profeta; Dios no escucharia su griteria (pidiendo piedad), €l mismo gritara pero llamando al
castigo.

Como se ha mencionado, aqui se ubican los instrumentos del castigo a los que llama [p
107] verdugos (visitadores, pecuda®48®) en el v. 1 y hombres en el v. 2. El sustantivo que se
traduce verdugos se deriva de un verbo que significa visitar para castigar. Los instrumen-
tos que usarian en la tarea que les seria encomendada son presentados en los vv. 1 y 2 con
dos expresiones distintas. Los dos son llamados instrumento pero se usan dos sustantivos
diferentes, en el v. 1 es llamado destructor, que en hebreo representa la palabra mash;it+892
que se usa también en 21:31 y 25:15. Este término es muy interesante pues es usado en
dos ocasiones anteriores de manera muy significativa. La primera es en el libro de Exodo
(ver 12:13 y 23, RVA: “mortandad” y “heridor”) para referirse a la destruccion que Dios tra-
jo sobre los egipcios al no dejar ir a su pueblo. El segundo lugar es en 2 Cronicas 21:15
cuando se habla del angel que destruia, enviado a causa del pecado de David. En los dos
casos se trata de situaciones que tienen que ver con ejecuciones del juicio/castigo de Dios.
La segunda expresion (v. 2) aunque semejante es distinta, se trata de un instrumento para
destruir, no es una espada o martillo a pesar de que salgan a matar/herir, término hebreo
que ese usa en relacion con el anterior en Jeremias 51:20.

Semillero homilético

Dios conoce a los suyos

9:1-6

Introduccion: Muchas veces nos sentimos totalmente solos en este mundo, pensamos

que nadie piensa en nosotros, que nadie se preocupa por nosotros. Pero la Biblia nos dice
que no es asi.

I.  El juicio de Dios sobre los pecadores.

1.  El cuadro no es hermoso, pero tampoco lo son los hechos de los crueles criminales
que matan sin remordimiento.
2.  El Senor manda los instrumentos de juicio.
II. Dios cuida de los suyos.
1. Juntamente con el verdugo hay uno para marcar a los fieles.
2. Dios conoce nuestras obras y quiénes son los que claman a causa de las abomina-

ciones en la sociedad.

3. Eljuicio de Dios comienza en el santuario. Todos los que pretenden ser religiosos
no necesariamente son del Sefior. El conoce cuales si lo son.

III. Nuestra cédula de identidad.
1. Es invisible al mundo.
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2.  Nos protege del juicio venidero.
3. Tenemos el nombre del Cordero de Dios gravado en nosotros (Apoc. 7:3; 9:4; 14:1).

Conclusién: El buen pastor conoce a sus ovejas y ellos le conocen. ¢Le conoce el buen
pastor por nombre? ¢Pertenece usted a é1?

Juntamente con los verdugos llega, aunque en este momento no se aclara la funcion,
un hombre vestido de lino; se anticipa algo de su tarea al decir que llevaba al cinto los ttiles
de escriba. Lo que diferencia a este personaje es su vestido, en el caso anterior eran los
instrumentos que portaban. Recordemos que el lino era un vestido sacerdotal; Exodo
28:29-42, también hay que tener presente que en Daniel 10:5y 12:6, 7 este ropaje era
usado por un ser celestial (angel). Ya sea angel o sacerdote (de los fieles) los dos estaban
involucrados en el servicio a Dios. El nimero de los verdugos representa la maldad (en re-
lacion al valor simbélico del “seis”), pero completa el nimero “siete” con este.

[p 108] Luego el profeta pasa a hablar de la direccion del castigo (vv. 3—6a). Hablamos
de direccion porque estos versiculos tienen como clave el movimiento, tanto de la gloria de
Dios como de la orden dada a los hombres. El profeta cambia por un momento (solo en el
v. 3) el centro de su atencion de los hombres a la gloria del Dios de Israel, expresion que es
sinénima de la “gloria de Jehovah” (ver 1:28, 3:12, etc.). En este texto aparece por primera
vez la palabra querubin (que en hebreo esta en singular: querub); ya se ha mencionado al
hablar del cap. 1 el sentido de la misma. El profeta esta anticipando lo que habra de com-
pletar en 10:22, Dios abandoné su santuario, porque se convirtiéo en un edificio vacio. La
frase querubin sobre el cual habia estado parece hacer referencia al lugar santisimo, donde
estaba el arca del pacto (ver 1 Rey. 6:23-28; 8:6, 7), y donde habia reposado la Gloria de
Dios (2 Cron. 7:1-3).

Antes de iniciar la ejecucion del castigo se le ordena al hombre vestido de lino que pase
por en medio de la ciudad poniendo una marca. La palabra que se traduce asi es literal:
tavd*20  que es el nombre de la tltima letra del alfabeto hebreo y que se escribia en la anti-
gliedad como una cruz (o equis). Era usada como senal para el ganado y como firma (Job
31:35). El colocar una marca era para indicar que los marcados son propiedad del Senor
(Jer. 2:3; Sal. 105:15) y por lo tanto intocables. Un pasaje con el que se puede comparar
este texto es Isaias 44:5, donde los que pertenecen a Dios escriben su nombre en la mano.
Esta marca era colocada en la parte mas visible de los que eran senalados (la frente) para
distinguirlos de los que recibiran el castigo, de la misma manera que la sangre del cordero
en Egipto o el cordon en casa de Rajab en Josué 2:18.

Este mismo versiculo contiene una descripcion de los que recibiran esta marca: suspi-
rany gimen. Es interesante prestar atencion a que se trata de dos participios hebreos que
sefialan una acciéon continua; por otro lado los dos verbos usados son sinénimos y unidos
muestran una fuerza o énfasis especial, se intensifican. Solo los que detestan la idolatria y
se afligen por la pérdida de la verdadera fe se salvaran de la catastrofe.

Una vez que el relato define a los que se salvaran a través de la orden dada al hombre
vestido de lino, se describe lo que se le ordena a los verdugos, con la simple expresion y a
los otros (v. 5). De la misma manera que en el versiculo anterior nos encontramos con un
imperativo (pasad), en este caso acompanado por una particula adverbial (detrds de él).
Llama la atencién que el profeta aclara que escuché (a mis oidos) la orden. Tenia como
proposito insistir ante sus oyentes/lectores que las calamidades que ocurriran en la ciudad
ocurrieron por mandato de Dios.

La orden (debemos prestar atencion al uso de los imperativos en vv. 5, 6, tanto positivos
como negativos, por ejemplo: nos os acerquéis) que da es doble y cada una de ellas tiene
una condicion; comienza con una palabra hebrea que se debe traducir: “herid/golpead”
(ver BLA; sin embargo, RVA traduce matad que no representa el sentido del término), la
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condicién es que no deben tener ni mostrar misericordia. En 8:18 Dios mismo dijo que no
iba a mostrar esta conducta, ellos sus siervos deben seguir su indicacion. La segunda or-
den es matad (v. 6) y en este caso aclara a quiénes debia exterminar (término que significa
destruccion fisica). Agrupa a los habitantes en tres grandes bloques: los “ancianos, jovenes
y madres con ninos”, es decir sin distincién de sexo, edad o representacion social. La con-
dicion que tenian es que no debian acercarse a los que tenian la marca, era la Ginica distin-
cion que podian hacer. Termina esta orden diciendo que debian comenzar por mi santuario.
Sin duda esta indicacion esta basada en lo que se ha descrito en el capitulo anterior. El [p
109] templo, lugar tradicional de refugio, ya no es sitio sagrado, porque ellos (los que esta-
ban alli adorando a otras divinidades) lo habian profanado con sus sacrilegios.

Luego el profeta pasa a describir los resultados/consecuencias del castigo (vv. 6b, 7).
Estos versiculos combinan relato o narraciéon con mandato. En obediencia a lo ultimo que
se les habia dicho, comenzaron con los ancianos que estaban delante del templo (literal-
mente “la casa”). El verbo hebreo que se traduce “comenzar” (jalal?499) tiene mas de un sen-
tido, significando también corromper, de manera que anticipa lo que va a decir en el versi-
culo siguiente. No es posible establecer una conexion directa entre el grupo mencionado
aqui y los de 8:11; recordemos que en 8:16 se habla de otros veinticinco hombres. Lo posi-
ble es que el profeta use una frase amplia que puede abarcar a los distintos grupos del
capitulo anterior, también los de 8:3-6.

Después de este breve relato del inicio del castigo se inserta una orden confirmando de
lo que habian hecho. El v. 7 contiene un mandato muy fuerte. La palabra que se traduce
contaminad tiene dos caracteristicas, gramaticalmente se encuentra en imperativo pero de
una de las raices (o formas verbales hebreas) mas fuertes (piel), es decir se trata de una
expresion que muestra la mayor fuerza posible en su lengua. La segunda es que se refiere
al aspecto ritual; ellos habian contaminado la casa de Dios, €l la iba a terminar de conta-
minar con sus propios cuerpos. Como hemos visto el versiculo termina con un relato, don-
de confirma que ademas de lo que habian hecho en el templo continuaron con su tarea en
la ciudad.

Frente al espectaculo, vemos al profeta reaccionando, intercediendo, y vemos también la
respuesta de Dios (vv. 8-10). Como hemos mencionado, aqui podemos ver la actividad in-
tercesora del profeta (v. 8). La pregunta que debemos hacernos es ¢qué lo mueve? Ha sido
testigo del pecado del pueblo de tal manera que comprendia las razones de Dios. Sin em-
bargo, clama por su pueblo, como lo habian hecho Abraham (por su sobrino Gén. 18:16
ss.) y Moisés (por el pueblo Exo. 32; Num. 14). Cuando él dice que se quedaba solo es posi-
ble que se esté refiriendo al sentimiento de aislamiento que los siervos de Dios pueden te-
ner en su lucha con el pecado; otro ejemplo es el de Elias quien ante la pregunta de Dios
responde “solo yo he quedado” (1 Rey. 19:14). En estas circunstancias pregunta si va a
destruir todo el remanente de Israel. La expresion remanente (sheirith’611) hace referencia a
lo que queda. La pregunta del profeta parece implicar que €l creia que el futuro del pueblo
de Dios estaba en Jerusalén y esto es asi porque de hecho una serie de desastres muestra
que la continuidad del pueblo de la alianza parecia limitada a la poblacion de Jerusalén.
Recordemos que de acuerdo con 2 Reyes 15:29 habia sido llevada cautiva la poblacion de
“transjordania”, a lo que sigue 2 Reyes 17:1-6 con los integrantes del reino del norte (Isra-
el); y poco anos antes ya Nabucodonosor habia deportado a parte de la poblacion de la
misma ciudad. De manera que al derramar su ira podia llegar al fin el pueblo de Dios.

La guerra total

Es horrible que lo mejor de la juventud de un pais se destruya en las guerras. Pero aun
peor es saber que la guerra mata a ancianos y ninos, mujeres con bebés por nacer. Cuan-
tas vidas nunca se podran realizar en su “potencial” por ser destruidas en la guerra. Cual-
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quier guerra es cruel y nadie la gana. Debemos reconocer que civilizaciones enteras han
sido destruidas por la guerra y muchas veces nunca se recuperan.

[p 110] Joya biblica
En cuanto a mi, mi ojo no tendra lastima, ni tendré compasion. Haré recaer su
conducta sobre sus propias cabezas (9:10).

La respuesta de Dios parece contestar positivamente a la pregunta anterior; las razones
se encuentran en el v. 9 y como razones del castigo (como si hicieran falta mas) menciona
varios pecados. En un sentido estricto, aqui se senalan los crimenes sociales y religiosos
que habia cometido el pueblo. Estos pueden ser sintetizados a través del analisis de algu-
nas de las expresiones del mismo. Lo primero que se puede notar es la extension e intensi-
dad (literalmente: grande en extremo y extremo) de la iniquidad (literalmente: perversion),
se trata de una expresion muy amplia. Lo segundo que menciona es que los hechos de
sangre han llenado la tierra, se trata de la violencia que viene acompanada de la injusticia.
En tercer lugar, la ciudad estad llena de injusticias; el término que se traduce injusticias se
puede traducir mejor justicia pervertida. Finalmente, y a modo de conclusion, porque el
pueblo acepto6 falsas teologias, Dios cita sus propias palabras (Jehovah ha abandonado la
tierra ...) para mostrarle a su siervo cual era el pensamiento que ellos habian expresado.

Elv. 10 es una repeticion casi textual de 8:18. Se vuelve a afirmar que Dios no perdo-
nara ni tendra misericordia; solo agrega una frase lapidaria: Haré recaer su conducta sobre
..., es decir, recibiran las consecuencias naturales de lo que han cometido.

El capitulo termina con el informe del hombre vestido de lino. Por el mismo confirma que
ha cumplido lo que se le ha ordenado. ¢Cual es el sentido de esta frase? Uno puede dedu-
cir varias implicaciones de la misma que al mismo tiempo se pueden aplicar al capitulo en
su conjunto. En primer lugar, esta frase afirma la justicia de Dios. No es un Dios capricho-
so o vengativo, castiga al que se lo merece, el justo puede estar tranquilo. En segundo lu-
gar, cuando la extension del pecado es tan grande se hace necesario que Dios intervenga
para poner orden. Debemos recordar la maldad de los hombres cuando Dios ordeno el di-
luvio, el Dios justo no se puede quedar quieto ante tanta injusticia y violencia. Finalmente,
uno puede encontrar en la sefial colocada en las frentes de los que activamente sufrian por
la situacion, una senal de desesperanza para los que no habian sido marcados. Es decir,
indica que el juicio ya esta en marcha.

c. Tercera vision: Salida del templo de la gloria de Dios, 10:1-22. Al comenzar nues-
tro trabajo con este capitulo debemos recordar que segiin Alonso Schokel, se trata del capi-
tulo mas complicado del libro y uno de los mas dificiles de todo el AT. Una lectura sencilla
del texto muestra que tiene una serie de paralelos con la vision del cap. 1; al mismo tiempo
y como ya se ha mencionado, es una expansion de lo que anticip6 en 9:3, pero al mismo
tiempo prepara para lo que va a decir en 11:22.

Esta nueva presentacion o interpretacion teologica de la vision del cap. 1, a partir del
cual hay que leer este pasaje, muestra que hay algo mas que el profeta quiere transmitir.
Como mencionamos al tratar el tema en el capitulo mencionado, vimos que la referencia
era al arca del pacto. Ante la vision del castigo/destruccion de la ciudad es probable que el
profeta se pregunte: ¢Qué pasara con el arca después de la destruccion [p 111] [p 111]de
la ciudad? Se debe recordar que en la adoracion del Israel preexilico esta tenia un lugar
central, mientras que desaparecio de la historia después de la destruccion de Jerusalén. A
esta posible pregunta del profeta podemos hacernos nosotros otra: ¢Dios esta preparando
por medio de esta vision a su pueblo para la desaparicion de la misma? Se trata de un ana-
lisis teologico de la importancia del arca. Da la impresion de que lo que el profeta hace es
presentar el arca como un simbolo vacio de contenido, por el abandono de Dios.
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El segundo tema que trata esta en relacién con la gloria de Jehovah, pues la relacién
arca-gloria corre a lo largo de todo el AT. Es posible que con el profeta nos hagamos la pre-
gunta: ¢Como es la gloria de Jehovah? Para responder a esta debemos considerar dos ele-
mentos del texto biblico. El primero es la descripcion de la gloria presentada en Exodo
33:17-23; a partir de alli surge la pregunta de si se trata de una experiencia visible o invi-
sible. En cuanto al segundo tiene que ver con el significado de la palabra hebrea kabod351°.
El sentido original del verbo es ser pesado, de la misma raiz surge el adjetivo que se usa
para la descripcion de Eli (kabed3515, pesado). De acuerdo a esto, el uso del término parece
indicar que se trata de una experiencia sentida o vivida, en la que el profeta podia tener la
seguridad de la presencia de Dios. La manifestacion o reflejo de la misma es un “resplan-
dor”.

Desde el v. 1 se habla de los querubines. Como ya se ha mencionado el significado del
término, quizas es bueno tomar en cuenta una cosa en este momento: Sus funciones. A lo
largo del AT, son presentados como: Guardianes colocados por Dios (Gén. 3:24), adornos
del santuario (1 Rey. 6:17-29), sostenian el trono de Dios (1 Sam. 4:4; 2 Sam. 6:2), sirven
como “corceles” de la divinidad (Sal. 18:10).

El profeta Ezequiel sin duda estaba influenciado por las descripciones que circulaban
sobre la relacién querubines-arca, como por ejemplo Exodo 25:10-22 6 1 Reyes 8:6, 7. No
obstante podemos notar algunas diferencias entre lo que Ezequiel senala con los dos textos
mencionados en los siguientes aspectos: El numero de los querubines en los relatos de
Exodo-1 Reyes eran dos, mientras que en la visién de Ezequiel son cuatro; en el texto de
Exodo-1 Reyes se habla que con sus dos alas cubrian el arca, mientras que aqui tenemos
la referencia a cuatro alas; las cabezas (una y cuatro caras) son también otro elemento de
mencionar, pero finalmente la mayor diferencia se encuentra en que mientras en los pasa-
jes mencionados su posicion es estatica, en este tienen movimiento (mueven la alas, ex-
tienden la mano). No cabe duda de que el profeta toma de las funciones que se menciona-
ron anteriormente y las integra en su descripcion de la vision, en la doble funcion [p 112]
[p 112] de guardianes y quienes llevan la gloria de Dios.

Carbones encendidos

10:1-2

Regar carbones encendidos sobre una ciudad era una manera de destruirla, ya que se
prendian tantos incendios que los habitantes no podian apagarlos y asi se perdia todo. Pa-
ra lograrlo empleaban catapultas en las que se colocaban los carbones y se los lanzaba
contra la ciudad sin dar tregua.

Se debe mencionar que el pasaje tiene cuatro escenas, que representan movimientos:

En la primera escena se le ordena al hombre vestido de lino que tome carbones encendi-
dos de entre los querubines (vv. 1, 2). Es notable que esta vision no tenga una “introduc-
cion”, sino que comienza con la simple frase Entonces miré; y he aqui. Al mismo tiempo, y
como vamos a ver, existe una doble relacion de este pasaje con el capitulo anterior (cap. 9,
entre otros elementos recordar que este termina con la respuesta del hombre vestido de
lino y que el cap. 10 comienza con un mensaje al mismo). Debe relacionarse esta vision con
la del cap. 1, como si se tratara de una continuaciéon. De hecho aqui es donde se aclaran
algunos aspectos que en la otra se mencionaron (por ejemplo, v. 20).

La orden que se le da al hombre vestido de lino es que tome los carbones encendidos y
que los esparza sobre la ciudad. La referencia a los carbones de fuego encendidos de 1:13)
no era simplemente ornamental; ahora es claro que se trata de una referencia al fuego co-
mo instrumento de juicio-castigo. Algunos ven en este un acto de juicio, otros de purifica-
cion (Isa. 6). ¢Por qué no pensar en las dos cosas?: En la Biblia siempre el juicio de Dios
tiene un proposito redentor. La segunda escena muestra como la gloria de Jehovah se
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mueve mientras el fuego limpia la ciudad (vv. 3-8). Después de pensar en la orden que se
le da al hombre vestido de lino, debemos detenernos por unos momentos en la referencia al
trono, del cual ya se ha hablado en el cap. 1. Hay algunos datos que se mencionan en el v.
1 y luego en los vv. 3 al 5 que no se mencionaron antes. El v. 1 introduce el tema del trono,
para luego (en los vv. 3-5) detallar algo sobre el mismo. El primer dato tiene que ver con la
ubicacion de los querubines-trono. Dice el texto que estaban en el lado sur (RVR-1960: “a
mano derecha”). En 2 Reyes 16:14, 15 se dice que Acaz cambi6 de lugar el altar de bronce
y lo us6 para consultar personalmente, probablemente para ofrecer sacrificio a dioses pa-
ganos, es la misma direcciéon en la que estaba la “imagen del celo”. De manera que la ubi-
cacion es para diferenciarse de esa imagen y todo lo que ella representaba. La adoracion a
Dios debe ser diferente a las adoraciones a los idolos que la sociedad suele reverenciar.
Ademas, cuando el texto senala que la nube llenaba el atrio interior, no debe ser confundida
con la tormenta del cap. 1, se trata de una referencia a la nube de la que se habla en 1 Re-
yes 8:10-12. El tercer dato que presentan estos versiculos es que la gloria ... se elevé ...
hacia el umbral, un dato que ya se habia anticipado en 9:3, lo que muestra que se trata de
un pasaje paralelo del anterior. El juicio sobre el templo se inicia una vez que la gloria de
Dios se mueve, el aspecto mas severo del castigo es la separacion de Dios de su pueblo.

Los dos ultimos detalles mencionados son por un lado que el atrio se llené del resplan-
dor haciendo referencia a una experiencia visual; y el ltimo hace referencia a una expe-
riencia auditiva, el ruido de las alas de los querubines que es comparado con la voz del
Dios Todopoderoso. Debemos notar la relacion entre la gloria de Dios y el juicio. Cuando el
varon entro la casa se llené de humo. La presencia de la gloria de Dios demanda pureza y
la pureza se alcanza una vez limpios los pecados. El fuego es una de las figuras usadas en
la Biblia para representar esto.

[p 113] En la tercera escena vemos una descripcion de las ruedas y los querubines (vv.
9-17). Los vv. 9-13 deben ser leidos a la luz de 1:16-21 y los vv. 14-17 en comparacion
con 1:5-15. Un dato a notar es que hay un orden inverso en este capitulo, comienza con
las ruedas para luego pasar a los “seres vivientes” (1:3, 5) a los que ahora llama querubines
(10:15, 20, 22). Notemos que la repeticion (jtres veces!) de la identificacion con los seres
vivientes del cap. 1 indica que el mismo autor temia que se diferencien las dos descripcio-
nes. Aunque este pasaje parece mas confuso que el anterior, esto es asi porque da por su-
puesto lo antes mencionado. No vamos a repetir lo que hemos comentado, pero quisiera
senalar las diferencias, ampliaciones o elementos que necesitan una explicacion mas alla
de lo hecho en el cap. 1.

Semillero homilético

Dios no mora en casas hechas con manos humanas

10:8-22

Introduccion: Todos hemos admirado un hermoso templo, un edificio que representa

mucho esfuerzo por parte de una congregacion. Veamos lo que sucedia con el pueblo de
Israel y su templo.

[. El templo de Salomoén era una obra de arte.

1.  Se tardo siete afos en su construccion.
2.  Se emplearon los mejores materiales a disposicion.
3. La gloria de Dios llené el templo (1 Rey. 8:10, 11).
II. El templo profanado.
1. La gente de la época de Ezequiel adoraba a idolos en el templo (Eze. 8:14-17).

2.  Era el culto a los dioses del materialismo y la prosperidad.
[II. La gloria de Dios sali6 del templo.
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1.  Dios no puede estar en la presencia de vileza.

2. La gloria de Dios sali6 para estar con su pueblo en la cautividad (10:18, 19; 11:23
25, cumplimiento de Deut. 31:16, 17; Ose. 9:11).

Conclusién: Ezequiel sabia que un dia la gloria de Dios iba a volver a un nuevo templo
(Eze. 43:1-9). Nuestros cuerpos son el templo del Espiritu Santo (1 Cor. 6:19, 20). Por eso
hay que mantenerlos puros y limpios para su morada.

Lo primero que hay que remarcar es que en este pasaje las ruedas parecen identificarse
con los querubines (ver vv. 11, 12). La pregunta es si la primera parte del v. 12 se refiere a
las ruedas o a los querubines (tengamos presente que en hebreo la palabra rueda es mas-
culina). Debemos considerar que la descripcion de la vision esta bajo los efectos que la
misma causo en el profeta. Debe convertir en palabras experiencias muy profundas, con lo
que pedirle una secuencia légica o analitica es en si misma “ilégico”. Siguiendo la secuen-
cia podemos decir que se agrega un elemento que los querubines no tenian en el cap. 1,y
es que estaban llenos de ojos, como ya hemos [p 114] mencionado esto habla del conoci-
miento.

Al mismo tiempo notemos que la descripcion de los querubines difiere de la que dio en
el cap. 1, las cuatro caras difieren. En el cap. 1 son humana, leon, toro y aguila (1:10) en
este relato (10:14) son: querubin, hombre, leén 'y aguila. Ademas la ubicacion de las caras
cambia. Algunos autores tratan de compatibilizar traduciendo aqui igual que en el cap. 1
(ver nota de la RVA). Es posible que el autor tuviera razones teolégicas para sacar de su
lista la “cara de toro”, sobre todo por la tendencia que habia entre los israelitas de adorar a
los “becerros” (ver Exo. 32; 1 Rey. 12:18, 19).

Un dato curioso se encuentra en el v. 13 (que casi parece sin sentido). Cuando el texto
usa por primera vez rueda (como sustantivo a las ruedas, ofan?!2) se utiliza la misma pala-
bra que se uso6 en el cap. 1, mientras que cuando se usa el segundo sustantivo jRueda!
(galgalt534) la palabra tiene un sentido totalmente distinto, no se refiere a la forma sino a lo
que produce. Por ejemplo en la misma palabra es traducida remolino/torbellino en Isaias
17:13 y Salmo 83:13. Es decir, se le ordena que comiencen a producir lo que luego se
habra de presentar como la elevacion del trono de Dios.

Finalmente, en la cuarta escena la gloria de Jehovah ... del Dios de Israel se eleva junto
a la puerta oriental (vv. 18-22). Podriamos decir que después de haber descrito los elemen-
tos de “transportacion” de la gloria ahora el profeta contintia con la descripcion que habia
comenzado con la primera referencia en 9:3, siguié en 10:4, la retoma en este momento (v.
18) y habra de culminar en 11:22. Solo un detalle habria que mencionar del v. 18, y es la
referencia al templo (asi RVA) como la “casa” (bayit!9%4). Es interesante comparar con 8:16 y
9:7, mientras en el primer pasaje citado se la llama casa de Jehovah y en 9:7 Dios mismo
ordena que se la contamine, ahora se la llama simplemente “la casa”, marcando la distan-
cia que Dios toma sobre el edificio, alli ya no estaba su presencia, y esto producto del pe-
cado del hombre (8:16).

Es notable que el profeta termina esta vision haciendo un breve (muy breve) resumen de
su descripcion de los querubines (vv. 20-22). Es como si el profeta quisiera decir que a pe-
sar de las diferencias (que hay entre el cap. 1 y el 10) son las mismas criaturas. Para el
profeta no era una cuestion de fondo que en un pasaje hablara de toro y en otro de que-
rubin, se trataba de una interpretacion teolégica mas que literal.

d. Cuarta vision: Juicio y restauracion, 11:1-25. El cap. 11 de este libro, especial-
mente los primeros 21 versiculos, presentan un problema en la interpretacion. Por un lado
pareciera que interrumpen la secuencia de la vision del templo (salida de la gloria de Dios)
o la introduccion a la [p 115] vision (v. 1) que es muy semejante a la introduccién a todas
las visiones (8:1-3). Por otro lado, estos versiculos introducen el tema de la esperanza que
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ha estado ausente en las visiones. Quizas debamos tomar en cuenta que de la misma ma-
nera en que el cap. 10 es una ampliacion del cap. 1 (para algunos una interpretacion del
mismo), aqui nos encontramos con un texto que amplia lo que ha presentado en 8:16-18.

Esta vision se puede dividir en tres partes, que tienen que ver con la ejecucion del juicio
sobre Jerusalén y sus lideres (vv. 1-13); la esperanza (en respuesta al clamor del profeta;
vv. 14-21) y finalmente el abandono de la gloria de Dios de Jerusalén (vv. 22-25) que es la
conclusion a las distintas visiones.

En cuanto a la primera seccion, la ejecucion del juicio de Jerusalén sus lideres y sus
habitantes (vv. 1-13), hay algunos elementos que debemos resaltar de estos versiculos. Es
de notar que durante la primera vision se menciona una serie de movimientos del profeta
(fue llevado a la puerta interior que da hacia el norte 8:3, luego a la entrada del atrio 8:7,
etc.), pero en las dos siguientes visiones (caps. 9-10) el profeta parece un espectador;
mientras que en el pasaje que tenemos delante nuevamente pasa a formar parte de la vi-
sion (v. 1).

Desde el v. 1b y hasta el v. 4 encontramos lo que se podria llamar “el concilio de la in-
famia”. En este se mencionan, inicialmente, a los que participan: veinticinco hombres. Co-
mo hemos mencionado, existen algunos elementos que relacionan este grupo con el de
8:16, pero al mismo tiempo hay algunas diferencias entre ambos textos. Por un lado pode-
mos ver que es el mismo numero de personas, pero se diferencian en que mientras en 8:16
dice qué estaban haciendo de manera concreta (recordemos que habla de la adoracion al
sol), en este pasaje es mas general (maquinan perversidad y dan mal consejo). Ademas en
este pasaje se menciona su rol en la sociedad (magistrados) mientras que en el texto ante-
rior no se hace referencia a la funcion que cumplian (aunque pensamos en una funcion
sacerdotal, por el lugar que estaban usando).

El texto cita que estaba presente entre ellos alguien llamado Jazanias, este nombre ya
aparecio en 8:11; sin embargo, se trata de dos personas diferentes (uno es hijo de Safan,
mientras que el otro de Azur). No cabe duda (y hay pruebas de esto) de que este era un
nombre comun en el periodo posexilico. Pero mas que en el nombre del hijo deberiamos
detenernos en el nombre del padre: Azur (Azzur58%9). Por mas de una razén debemos ver el
significado del nombre; se trata de una abreviacion de la palabra que significa ayudado por
Dios (su forma completa es Azarias). Por otro lado es interesante notar que en Jeremias
28:1 se menciona a un falso profeta (Ananias) “hijo de Azur”. La misma referencia en el tex-
to que tenemos por delante muestra que se trata de personas conocidas tanto para el pro-
feta como para los primeros lectores/oyentes. El segundo nombre que se da es el de Pelat-
ias, que volvera a ser mencionado en el v. 13. Nuevamente se trata de un nombre que tiene
un significado especial: “Jehovah rescata”, posiblemente en el contexto que estaban vivien-
do respondia a una esperanza del pueblo (los padres).

Al referirse a los pecados de estos, el profeta usa tres participios hebreos (recordemos
que una de las caracteristicas de los participios es la de una accion continua): maquinan,
aconsejan, dicen (en el sentido de decidir). Como vemos, las tres acciones muestran un
progreso, van del pensar (“maquinar”) al decirse a si mismos lo que tienen que hacer. En el
medio tratan de guiar a otros. El v. 3 tiene algunas dificultades tanto en su traduccion
(comparar las [p 116] traducciones de RVR-1960, RVA, BLA) como en su interpretacion. El
primer problema (traduccion), algunos traducen como pregunta siguiendo a la Septuagin-
ta; otros como una afirmacion en la que se agrega la palabra tiempo (que no esta en el texto
hebreo) con el sentido de que no esta cercano el tiempo de construir (por ejemplo RVA y la
NVI); finalmente tanto en RVR-1960 como en RVR-1995, a la afirmacion de que no esta
cercano le sigue como consecuencia “edifiquemos casas”. De acuerdo a lo que se va a de-
clarar en la segunda parte del versiculo y relacionando con Jeremias 28 (pasaje al que se
hace referencia indirecta por la mencion de Azur) la tercera parece ser la mejor traduccion
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del texto. En este sentido la interpretacion seria no esta cercano el momento del castigo,
por lo tanto tenemos tiempo de construir casas (tanto fisicas, como familias).

La segunda parte del v. 3 contiene un proverbio popular en el que la ensefhanza seria
que asi como la olla protege a la carne, la ciudad (aunque la palabra ciudad no aparece en
el texto hebreo) protege a la carne. Seguramente no hay una explicacion clara de esta ilus-
tracion. No se deben buscar los detalles; es necesario notar que el profeta esta usando su
mismo proverbio pero con un sentido distinto. Se sentian tan seguros como si estuvieran
en una olla de acero. Aplicandolo de otra manera, tendrian la misma suerte de la carne en
la olla.

Los vv. 4-13 de este capitulo pueden a su vez ser divididos en cuatro partes; al mismo
tiempo debemos notar que toman como punto de partida el v. 3. En la primera encontra-
mos (v. 4) la orden que recibe el profeta; luego le sigue la primera respuesta de Dios al pro-
verbio en el que ellos estaban confiados (vv. 5, 6), respuesta que tenia que ver con la acti-
tud que tenian (vv. 7-12); el énfasis esta puesto en sus acciones. Finalmente el v. 13 pre-
senta algo asi como un epilogo a esta subseccion. En el v. 4, que podriamos llamar intro-
ductorio, notamos que el profeta recibe la orden de Dios de profetizar. Tengamos presente
que cuando hablamos de esta accion significa hablar en nombre de Dios, transmitir su
mensaje, algo parecido al sermon contemporaneo. La repeticion de la orden senala el sen-
tido de urgencia. Las dos respuestas (o dos partes de la mismarespuesta) estan separadas
porque cada una de las mismas comienza con una formulafintreductoria muy parecida a
asi ha dicho Jehovah (vv. S y 7). Lasrepeticion de esta ordeii tieneel sentido de confirmar el
origen divino de las palabras que estaba pronunciand@.

Los vv. 5b, 6 no tienen como proposite condenar ni atacar a 10s destinatarios de la pro-
fecia sino desenmascarar no solo sus acciones (v. 6) sino también lo que habia en su inter-
ior. Es interesante notar que en el texto hebreo la tiltima palabra del v. 5 es el verbo ya-
da’%%5, que significa conocer de manera directa, intima. Aqui se declara que €l no solo co-
noce nuestras acciones, sino lo que hay en nuestros pensamientos y lo que tenemos en lo
mas profundo de nuestro ser. El uso del término espiritus en este versiculo se refiere a eso,
tiene que ver con las intenciones. Luego de desenmascararlos en su interior, Dios pone en
evidencia sus crimenes que los descalificaban como “consejeros” (v. 6). La referencia a
habeis multiplicado vuestros muertos esta relacionada con otras acusaciones sobre sus ac-
titudes que se presentan en el mismo libro (por ejemplo 19:1-3, 6; 22:27).

Los vv. 7-12 contienen la segunda respuesta (o segunda parte de la respuesta). [p 117]
Como ya hemos mencionado, es introducida por una féormula semejante a la del v. 5: Por
tanto, asi dice ..., pero al mismo tiempo se la debe subdividir en dos (vv. 7-10y 11, 12),
terminando cada una con otra formula de confirmacion (sabréis que yo soy Jehovah). Otra
vez se trata de reafirmar el origen o demostracion de que el mensaje es de parte de Dios
mismo. En vv. 7, 9 ridiculiza su proverbio, y lo hace de dos maneras. Por un lado redefine
quiénes son la carne y cual es la olla; el énfasis esta en que ellos no son la carne, lo son los
que sufrieron sus injusticias. Por otro lado, aunque la olla es Jerusalén, y aun pensando
que es posible que se cumpla lo que afirman, ellos serian quitados de la misma, por lo tan-
to no habia motivo para estar confiados. Para comprender mejor el v. 7 debemos notar la
relacion de mensaje entre el mismo y Miqueas 3:1-3. Una vez que el profeta ha demostrado
que no habia razon para estar confiados, presenta como habran de recibir su castigo. En
primer lugar dice que Dios mismo (y no sus enemigos) los sacaria de en medio de ella (vv.
7, 9). En segundo lugar los entregara a los extrarios. Notemos los siguientes elementos de
estos versiculos. Por un lado debemos prestar atencion al v. 8. A pesar de la seguridad ex-
presada en sus palabras, Dios, que conocia su interior, sabia cual era su temor, y ese los
alcanzaria. Ademas prestemos atencion a que cuando dice donde recibirian el castigo, es
en la frontera de Israel, una expresion que al mismo tiempo es una respuesta a un pensa-
miento del mundo antiguo en el que la tierra pertenecia a la divinidad que era patrona de
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la misma (en este caso Canaan estaba bajo el dominio del Dios de Israel, ver vv. 14-17).
Aunque intentaran escapar, aun en los limites serian alcanzados. Finalmente, podemos ver
que el texto interpreta lo que va a ocurrir, sera la ejecucion del castigo que se merecen. Fi-
nalmente en los vv. 11 y 12 reitera que la ciudad no sera un lugar de refugio para ellos. Al
mismo tiempo el v. 12 vuelve a mencionar las razones por las que recibiran el juicio.

Como ya lo hemos dicho, el v. 13 funciona tanto como un epilogo y como una introduc-
cion a lo que va a seguir. Como epilogo trata de reubicar al lector en el contexto en el que el
profeta esta hablando. La muerte de Pelatias, mientras el profeta estaba profetizando, fue
vista por el profeta como el comienzo del castigo anunciado; lo que estaba anunciando de
parte de Dios comienza a cumplirse, y adquiere mayor importancia en vista del significado
de su nombre. Al mismo tiempo, y lo podemos ver por la pregunta del profeta, este versicu-
lo se relaciona con el mensaje de esperanza que va a venir. Como sabemos, estamos ante la
misma pregunta de 9:8; es posible que la inmediatez del cumplimiento fuera lo que des-
perto este estallido emocional del profeta.

La segunda seccion (vv. 14-21) contiene un mensaje de esperanza en un momento de
dolor. Esta secciéon es algo asi como una respuesta a la pregunta final del profeta en la sec-
cion anterior. Algunos autores han llamado a este pasaje uno de los mas elevados y espe-
ranzadores de todo el libro. Comienza con una situacion puntual como la relacion de los
habitantes de Jerusalén con los desterrados (cautivos) [p 118] para luego mirar hacia el
futuro y el interior de los corazones.

Los vv. 14-16 presentan una aparente discusion entre dos grupos (habitantes de Jeru-
salén y exiliados/desterrados) y la respuesta de Dios a esta situacion. El texto describe al
primer grupo (los exiliados) a través de tres expresiones que van de lo mas preciso a lo ge-
neral. La primera es la que RVA traduce tus mismos hermanos; el hebreo tiene una repeti-
cion de la expresion “tus hermanos” (ver RVR-1960, también BLA) se trata de una repeti-
cion de énfasis; parece indicar a los familiares o personas cercanas al profeta. La segunda
es un poco mas dificil, literalmente se la debiera traducir “hombres de tu redencion” (ver
nota al pie de la RVA); el término que se traduce redencion viene de la misma raiz que go-
el’353) redentor, palabra que hacia referencia al familiar mas cercano (caso de Booz y Rut);
es posible que se refiera a la “parentela” en general del profeta. La tercera es la mas abar-
cativa toda la casa de Israel. Si pensamos en circulos concéntricos, es posible que debamos
interpretar “hombres de tu redencion como hombres que estan en la cautividad”.

Semillero homilético
Dios y la minoria
11:14-21

Introduccion: Nos encanta ver mucha gente reunida para adorar a Dios, pero no debe-
mos olvidar a los grupos pequefios que se reunen alrededor del mundo semana tras sema-
na. El pueblo de Israel en el cautiverio vivio esta realidad; veamos lo que podemos aprender
de ellos.

I. La tristeza del cautivo.

[u—y

Es muy dificil vivir como desterrado anhelando la patria.
2. Los cautivos pensaban mucho en sus hogares en Jerusalén.

3.  Creian que Dios les habia abandonado.
II. Dios promete estar con su pueblo.
1.  “El pequeno santuario” (v. 16).
2. Dos o tres pueden tener un culto.
3. No hay lugar lejos de la presencia de Dios.
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III.  Gente con un nuevo corazon (vv. 19, 20).
1.  Dios nos quita el corazéon duro, desobediente.
2. Nos da un corazon tierno, obediente.
3.  El gozo de hacer la voluntad de Dios (ver Jer. 31:31-34; Eze. 36:26, 27).

Conclusion: Qué privilegio es ser parte del pueblo de Dios. Aunque no seamos muy nu-
merosos Dios esta con nosotros y transforma nuestra vida.

A ellos (los exiliados), los que estaban viviendo en Jerusalén les envian un mensaje que
esta compuesto por tres expresiones también: permaneced lejos de Jehovah, a nosotros ...
ha sido dada la tierra, ... posesion. La primera parece una interpretacion teologica del exilio
y mas que una exclamacion es una declaraciéon de lo que estaba pasando. Ya se ha visto
que en 8:6 los mismos habitantes de Juda/Jerusalén querian “alejar a Dios” de su lugar,
luego en 8:12 y 9:9 declaran que este habia abandonado la tierra. En este pasaje dicen que
Dios todavia esta en la tierra y los que no estan se alejaron de €l; esto muestra como estan
usando a Dios de acuerdo con su conveniencia. No toman en cuenta que no habian salido
de alli por su cuenta, sino que habian [p 119] sido transportados/deportados. En razén de
su lejania habian perdido el derecho de redimir (recordar como llama a los exiliados paren-
tela con derecho de redencion), por lo que habian recibido (les fue dada) la tierra. ¢Quién
se la dio? Si la tierra de acuerdo con el AT pertenecia a Dios que la daba en posesién (ter-
cera declaracion) a las familias, es Dios mismo quien se la dio, por ello debian enfatizar la
lejania de los otros. Ellos que se habian apartado de Dios espiritualmente, y que vivian to-
talmente al margen de las demandas de este, usaban su nombre para cometer injusticias
contra los que habian sido obligados a alejarse fisicamente.

La respuesta de Dios en el v. 16 consta de dos partes. En la primera se pueden notar un
paralelismo enfatico (Aunque los he arrojado lejos entre las naciones y aunque los he disper-
sado por los paises) que tiene como proposito confirmar que estaban lejos de la tierra por
decision de Dios, no se fueron porque quisieron. La segunda parte es cuestionar su seguri-
dad o creencia de la relacion divinidad/tierra. La declaracion de la afirmacion: he sido para
ellos un santuario no tiene paralelos en el AT. Solo se puede comparar con la declaracion
de Jesus a la mujer samaritana (Juan 3:1-23); la misma cambia el foco de la adoracién,
del lugar fisico a quién deben adorar.

En los vv. 17-21 el mensaje de Dios se dirige directamente a los exiliados, y en una vi-
sion de conjunto provee una serie de pasos en la renovacion de Israel y su relacion con
Dios. El primer paso esta representado por el v. 17, que de acuerdo a la lectura del texto
sigue el esquema del éxodo de Egipto, por ello varios autores lo titulan “un nuevo éxodo”.
Comienza diciendo que seran reunidos desde los lugares donde habian sido esparcidos.
Notemos que la construccion literaria del versiculo (en un paralelismo enfatico de esperan-
za) tiene por objeto recordar (y oponerse) al castigo que recibieron de acuerdo al v. 16. Es-
tas expresiones se repetiran en distintos lugares del libro para expresar el proposito salvifi-
co de Dios (por ejemplo 20:34, 41, etc.). Termina el versiculo con una declaracion que tiene
como proposito oponerse a la que habian hecho los habitantes de Jerusalén: ellos creian
que Dios les habia dado la tierra, ahora Dios mismo les dice a los exiliados que les dara la
tierra, pues esta sigue siendo de Dios. El segundo paso se encuentra en el v. 18, y tiene un
eco de la demanda de la conquista representada en Josué 24:23. Lo que no hicieron en
aquel momento ahora lo podran hacer. La experiencia del exilio los ha “curado” de la en-
fermedad de la idolatria.

Joya biblica
Les daré otro corazon, y pondré un espiritu nuevo dentro de ellos. De la carne de
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ellos quitaré el corazon de piedra y les daré un corazén de carne (11:19).

El tercer paso se encuentra en los vv. 19, 20, que contienen un mensaje sobre el co-
razon unificado y el nuevo espiritu (ver también 36:26, 27). Comencemos resaltando que de
acuerdo al texto es Dios quien va a producir el cambio en el pueblo, no se trata de un “lo-
gro humano” sino de la obra de Dios. El v. 19 gira en torno de dos términos y sus modifi-
cadores, estos términos son corazény espiritu. Por corazon (lev3829) el AT se refiere al “cen-
tro” de [p 120] ciertas cosas: asi encontramos expresiones como el corazén del mar (Prov.
30:18), y otras semejantes (Deut. 4:11; 2 Sam. 18:14); en cada una de ellas se debe inter-
pretar como el centro, en el sentido de importancia. Pero también tiene que ver con dos
elementos mas, el primero la capacidad de pensar o razonar. G. Pidoux (L homme; citado
en H. W. Wolff, Antropologia del AT, p. 71) afirma que en la mayoria de los casos (400 ve-
ces) esta palabra se usa para lo que nosotros llamariamos la capacidad de pensar. Desde
esta perspectiva no debe causar extraneza que el libro que mas usa este término es Prover-
bios (99 veces, ver Prov. 15:14). Por ultimo, y de gran importancia para nosotros, se refiere
a la capacidad de tomar decisiones. Una gran serie de pasajes sefnalan la relacion entre
le13820 y la voluntad, un ejemplo es Proverbios 16:9. Es en esta direccion que se debe inter-
pretar Génesis 6:5 y 2 Cronicas 34:27. El contexto del pasaje parece indicar que el uso del
término tiene que ver con el centro de la voluntad moral, sobre todo si lo comparamos con
Ezequiel 14:3 6 20:16.

El trasplante del corazon

Hace muchos anos, cuando se comenz6 a promover la técnica médica del trasplante de
corazon de una persona fallecida a una que no podia continuar viviendo pues su corazon
estaba sumamente danado, los resultados no eran muy buenos. A veces la persona podia
vivir con el corazéon “ajeno” unos dias o semanas, pero no mas. Hoy en dia la técnica ha
mejorado muchisimo y muchos viven anos con un corazon “ajeno”, gozandose de la com-
pania de su familia y aun siendo utiles a la sociedad.

Hace 3.000 anos Ezequiel anunci6 que Dios es el gran cirujano que puede darnos un
nuevo corazon que no falla nunca. Incluso nos acompana por la puerta de la muerte fisica
hasta la presencia de Dios donde podemos vivir para siempre.

¢Qué dice acerca del cambio del corazéon nuestro texto? En primer lugar, que Dios dara
un corazén. La RVA coloca en el cuerpo de la traduccién otro (y en la nota al pie un), la BLA
traduce “un solo”; como vemos hay dificultad para traducir esta expresion. Dos datos pue-
den ayudarnos a definir la frase. En primer lugar, que la misma palabra que se traduce un
(ehad?59) es la que aparece en Deuteronomio 6:4 cuando dice “uno es”, alli esta hablando
de la unicidad de Dios. El segundo dato es comparar con lo que dice el salmista pensando
en lo opuesto, habla de la doblez (en hebreo se habla de dos corazones) de corazon, es decir
la falta de sinceridad. Se puede mencionar que hay toda una serie de pasajes que hablan
del corazon dividido (ver por ejemplo 1 Cron. 12:33). En el mismo versiculo compara co-
razon de piedra con el corazon de carne. Por corazon de piedra se esta refiriendo a la acti-
tud que el pueblo tenia y de la cual ya hablo el profeta (2:4 y 3:7 donde habla de su obsti-
nacion y dureza de corazon). En resumen, el cambio del corazoén es un cambio hacia la sin-
ceridad, sinceridad en las relaciones con Dios en primer lugar y no puede excluirse la sin-
ceridad en las relaciones como pueblo (Hech. 4:32).

La segunda palabra es espiritu, que es traduccion de la palabra hebrea ruagj7397. Este
término aparece 389 veces en el AT; la caracteristica notable es que se aplica con mayor
frecuencia a Dios (136 veces) que a los hombres. En cuanto a su significado basico o a qué
se refiere cuando se usa en el AT, es al viento, esto es asi en casi un 35% de las apariciones
(Isa. 7:2; Gén 3:8), pero también al principio vital o fuente de la vida (Isa. 42:5; Job 19:17;
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Gén. 6:17). Cuando en este pasaje se habla de un espiritu nuevo se esta refiriendo [p 121]
a un cambio de vida, a una novedad de vida, que solo Dios puede dar (ver 36:27 donde usa
“mi Espiritu”). En este pasaje el profeta deja de lado el ritualismo, el formalismo o el cum-
plir con ciertas obligaciones de la ley para prestar atencion a la fuente de las acciones, el
cambio de vida.

La meta de este cambio se encuentra en el v. 20 y nuevamente se puede dividir en dos
partes. La inicial (v. 20a) muestra que el cambio interior se ha de expresar en la obediencia
fiel a la voluntad de Dios expresada en sus estatutos y decretos. La segunda parte del v. 20
tiene cierta semejanza con Jeremias 31:33 (y también Eze. 37:26, 27, donde se usa la pa-
labra “pacto” que en este pasaje no aparece), y sin duda contiene la idea de un nuevo pacto
o confirmacién del pacto (ver Exo. 19:5, Lev. 26:12; etc.). Como ya lo dijimos, esta frase re-
presenta el climax, hacia donde apunta el texto, la maxima esperanza que tendrian los exi-
liados, un cambio en la relaciéon pueblo y Dios.

En este contexto el v. 21 es un anticlimax. Representa de alguna manera un retroceso a
la situacion anterior; por eso algunos autores piensan que se trata de un agregado poste-
rior. Sin embargo, parece que el profeta, después de alcanzar lo que considera ideal en la
relacion de Dios con su pueblo, se ve en la obligacion de “bajar a la tierra” a las situaciones
que todavia debe enfrentar. El cumplimiento de la promesa de alguna manera depende de
la actitud que tengan. La pregunta que deben hacerse es: ¢Detras de qué anda su corazon?

10:19 11:22, 23
Los querubines alzaron sus alas y ante mi vista se eleva- los querubines alzaron
ron de la tierra. sus alas

Cuando ellos salieron, también salieron las ruedas que es-
taban junto a ellos, y se detuvieron a la entrada de la puerta
oriental de la casa de Jehovah.

las ruedas que estaban
junto a ellos.

Y la gloria del Dios de Is-
rael estaba por encima, so-
bre ellos.

Y la gloria del Dios de Israel estaba por encima, sobre
ellos.

Finalmente, la ultima seccion contiene la conclusion de la partida de la gloria de Dios
(vv. 22-25). Estos versiculos proveen el cierre a las visiones del templo y, como lo mencio-
namos al inicio de esta division, tienen un paralelismo (ascendente) entre 8:1-4 con 11:22-
25. Sin embargo, podemos encontrar también un paralelismo entre 10:19 y 11:22, 23.

Como podemos ver en la comparacion entre 10:19 y 11:22, 23, el movimiento de la glo-
ria de Dios fue hacia el este y se detuvo finalmente en el monte que estd al oriente de la ciu-
dad: esa es la ubicacion del monte de los Olivos. El abandono de Dios de su pueblo (en es-
te caso corporizado en la ciudad) es porque este lo rechaz6 primero, y como hemos visto en
las secciones anteriores esto representa la pérdida de su proteccion. Solo en el accionar de
Dios hay esperanza.

El final del capitulo muestra al profeta regresando, tanto espiritualmente como psicolo-
gicamente. Es el mismo Espiritu de Dios el que lo regresa a la realidad, a cumplir con la
tarea que tenia como profeta: comunicar las cosas que Dios le habia mostrado, no sus pro-
pios pensamientos, sino lo que Dios queria que €l presentara.

[p 122] (2) Acciones simbdlicas, 12:1-28. Como ya se ha mencionado (ver Introduc-
cion), una de las diferencias de Ezequiel con los otros profetas fue la realizacion de accio-
nes simbolicas (sobre la definicién y lugar de las acciones simbélicas en Ezequiel ver intro-
duccion al cap. 4). En este capitulo tenemos el relato de dos acciones simbdlicas, que como
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ya sabemos son dramatizadas por el mismo profeta, y termina con un pasaje singular y
caracteristico también de Ezequiel, como es la reaccion del pueblo ante la profecia.

a. Las acciones simbélicas, 12:1-20. Aunque las dos acciones difieren en extension y
complejidad, siguen una misma estructura o presentacion; comienzan con las instruccio-
nes de Dios (12:2-6, 17, 18), y luego la interpretacion de la senal (12:8-16, 19, 20).

La primera accién podria tener como titulo “el exilio dramatizado”. En estos versiculos el
profeta trata de graficar lo que sera no solo el exilio de los habitantes de Jerusalén, sino el
fin del exilio; en realidad, el intento de huir. En cuanto a este ultimo punto, lo que el profe-
ta relata esta tan relacionado con lo que ocurri6 segun el relato de 2 Reyes 25:1-7 que al-
gunos autores se preguntaron si no se trata de un agregado posterior mas que una profecia
predictiva. Es cierto que la profecia no tiene fecha (recordar la cronologia del libro de Eze-
quiel), sin embargo, se encuentra en un grupo de mensajes que fueron dados antes de la
caida de Jerusalén. En cuanto a esto, debemos decir dos cosas: La primera es que debe-
mos tener presente que la conducta de los conquistadores (matanzas, sacar los ojos de los
reyes, etc.) seguia un patrén comun en el antiguo oriente; la segunda es que aunque hay
una gran semejanza, existen también diferencias en algunos detalles que apoyan la inde-
pendencia de ambos relatos, o para ser mas exactos, la conexiéon que los dos tienen con el
Dios que dirigio los acontecimientos.

El relato de esta accion simboélica comienza con una introduccion (v. 1, ver también v.
17) en donde nuevamente afirma el origen divino de la accion. Luego vemos una acusacion
(v. 2); los llama casa rebelde (expresion de la que ya se hablo en 2:3, 4 y otros lugares del
libro). Este pasaje agrega una descripcion de su rebeldia por medio de un proverbio (pre-
sentado como un paralelismo) conocido para su auditorio, y que ya habia sido presentado
por el profeta Isaias (6:9; 43:8). Algo interesante de notar es la aplicacion de este proverbio
con los idolos (Sal. 115:5-7). La pregunta es: ¢Qué no vieron y no escucharon? Una res-
puesta podria ser las acciones y el mensaje del profeta; sin embargo, €l esta hablando de
los habitantes de Jerusalén y no de los exiliados. Es mucho mas probable que se refiera a
que no fueron capaces de interpretar las “senales” tanto del accionar de Dios como de los
tiempos que les tocaba vivir; y no estaban dispuestos a escuchar las palabras de los men-
sajes de los que Dios habia enviado a través de su historia.

Luego de esta acusacion el profeta pasa a relatar las instrucciones que recibe de parte
de Dios para la accién que debia realizar. Los vv. 3-7 mencionan cuatro acciones que le
son ordenadas al profeta. Un dato interesante para poner atencion en estos versiculos es
que (salvo en la primera) en las acciones se incorpora la anterior a la nueva; por ejemplo,
preparar equipaje de cautivo y en la segunda salir con el equipaje de cautivo, y asi en ade-
lante. La primera es la de preparar equipaje de cautivo (v. 3a); se esta refiriendo a enseres
de marcha o el ajuar del exilio (literalmente: vasija de exilio/viaje). La referencia seria pro-
bablemente a una vasija que contendria alimentos para un viaje. La segunda es la de [p
123] salir como cautivo de tu lugar a otro lugar (v. 3b); este salir como cautivo (es una sola
palabra hebrea, galal>%%) debia ser ante su vista. Esta es una frase que se repite siete veces
en los vv. 3-7, y tiene como proposito enfatizar que el pueblo era testigo de lo que el profeta
esta presentando. Este salir como cautivo podia ser interpretado tanto como salir de Jeru-
salén, como del lugar donde estaban, es decir, como referencia a un posible retorno a la
tierra. Por eso la ultima frase (sacados en cautividad, literalmente: salir al exilio) tiene que
aclarar este salir. Ademas la siguiente accion tiene valor para ayudar a mostrar el cuadro
general de lo que esta representando el profeta.

La tercera accion se encuentra en el v. 5 y es perforar el muro de su casa (la palabra
hebrea para muro es quir’923 que se diferencia de jomah?2346, ver 2 Rey. 25:4) para salir por
la abertura. Como ya hemos mencionado, esto esta en relacion con el intento de huida de
Jerusalén por parte de Sedequias. No cabe duda de que ante la caida de la ciudad, princi-
palmente el rey (aunque no solo el rey), quisieron tratar de escapar de los enemigos. Algu-
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nos han interpretado que €l esta representando a los babilonios (que también perforaron el
muro de Jerusalén, 2 Rey. 25:1-4); sin embargo, la aclaracion que hace el profeta no per-
mite esta interpretacion.

Semillero homilético

Nuestras posesiones mas valiosas

12:1-20

Introduccion: La gente que vive en paises donde ocurren terremotos casi siempre cree

que no van a ocurrir en su ciudad, sino en otra parte. Igualmente sucedia esto entre el
pueblo de Israel.

[. La gente incrédula de Israel.
1.  Los cautivos creian que muy pronto volverian a Israel.
2. Pensaban que Dios no iba a destruir a su nacion escogida.

3. Ademas de Ezequiel los otros profetas no eran tan pesimistas. Pensaban que el rey
y su pueblo iban a volver a Jerusalén.

II. Los métodos poco usuales de Ezequiel.
1.  Era dificil convencerlos.
2.  Ezequiel sabia que no le iban a prestar atencion.
3.  Por eso us6 un método dramatico.
III.  Nuestras posesiones y nuestra fe.
1.  Es muy poco lo que un prisionero de guerra puede llevar.
2. Lo valioso son fotos, objetos de valor sentimental.
3. El refugiado vive un temor constante.

Conclusién: Debemos guardar nuestro tesoro en el cielo y no en la tierra. Un dia todo lo
material va a pertenecer a otro, solamente lo que llevamos en el corazon nos acompanara
después de la muerte (Mat. 6:19-21).

Finalmente la Giltima accién tiene que ver con el salir, pero a esto se le agrega cubrirds
tu cara (v. 6). Esta accion (cubrirse la cara) podia ser interpretada como una senal de ver-
glienza, dolor o desesperacion (2 Sam. 15:30; 2 Rey. 15:3; Jer. 14:4).

El v. 6 termina diciendo que el profeta fue puesto como serial. Esta frase contiene dos
elementos que hay que indicar. Por un lado que fue puesto, es decir se trata de una leccion
objetiva que Dios queria presentar. Por otro lado, el profeta es una senial, [p 124] el térmi-
no hebreo es mofett!>® que es diferente al usado en 4:3 (0th?29), y significa literalmente pro-
digio o portento; es decir, el profeta mismo es colocado como una manifestacion visible del
poderoso accionar de Dios.

En el v. 7 encontramos la crénica del cumplimiento de las acciones. Sin embargo, el tex-
to no menciona todo lo que le fue ordenado, solo las tres principales, pues el énfasis se en-
cuentra en la secuencia temporal dia—tarde (no anochecer, RVA)—penumbra. No solo se
las menciona por razones practicas sino que estas acciones muestran que esta llegando la
noche, la oscuridad con todo lo que esto significa.

Los vv. 8-16 podrian ser llamados el exilio interpretado. Hasta ahora el profeta ha esta-
do en silencio, €l mismo era el mensaje o la leccion que Dios queria dar; ahora es Dios
mismo quien le pide al profeta que responda a la pregunta del pueblo: sQué estds hacien-
do? La misma pregunta demuestra que aunque sabian qué hacia, lo que querian saber era
qué significaba. Aqui se prueba lo que Dios habia dicho al profeta acerca de su pueblo (en
ese caso era sobre los habitantes de Jerusalén): tienen ojos pero no ven. La interpreta-
cion/explicacion se divide en tres secciones con propositos diferentes: En la primera (vv.
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10-12) se hace referencia a lo que se hara con los habitantes de la ciudad (los enemigos, es
decir los babilonios); en la segunda (vv. 13, 14) lo que Dios hara en esa ocasion; finalmente
(vv. 15, 16), el profeta presenta el proposito del juicio de Dios.

Cuando menciona lo que ocurrira con los habitantes de la ciudad (vv. 10-12) nos en-
contramos con que el profeta comienza diciendo quiénes seran los receptores del castigo.
La palabra que en el v. 10 se traduce profecia es el término hebreo masa?*853, que no es la
palabra comun para profecia o profetizar que se usa en el libro, que es naba>°!2 (ver Eze.
11:4), que algunos traducen “carga” (en Jer. 23:23, cambiar profecia por carga da un sen-
tido distinto al texto). También debemos prestar atencion a que cuando habla del “rey”, Se-
dequias lo llama gobernante y no rey (de hecho estaba gobernando en lugar de su sobrino).
Entonces podria interpretarse que tanto €l como la casa de Israel seran la carga, es decir,
seran llevados por los conquistadores. El énfasis de los versiculos se encuentra en que
seran llevados al cautiverio y que aunque el principe intente huir, cubriéndose la cara, fi-
nalmente no vera la tierra.

Los vv. 13, 14 cuentan el actuar de Dios a través de distintas acciones que realiza. La
primera dice que capturara al gobernante como un cazador a su presa. Veamos el uso de
términos como red/trampa, que son tomados de las imagenes de la caza. No es la primera
vez que Dios es presentado con esta metafora (ver Isa. 8:14; 28:13) atrapando a los que
desobedecen su pacto. La segunda accion, Dios mismo los traera a Babilonia, es decir que
el exilio del gobernante y las acciones que le siguen, no la verd y alli morird, en referencia al
acto de sacarle los ojos y la muerte de este en Babilonia que son presentados como accio-
nes de Dios, parte de su juicio. En tercer lugar, Dios terminara con sus ayudantes/ tropas.
Notemos que habla de esparcir para luego afirmar que desenvainara la espada.

Finalmente, en los vv. 15, 16 encontramos [p 125] [p 125] el propoésito del juicio. Note-
mos que estos versiculos comienzan y terminan con la misma expresion: Sabrdn que yo soy
Jehovah. Como lo hemos mencionado anteriormente, se trata de un saber/conocer de ma-
nera directa e intima, es experimentar. Algunos de ellos debian escapar para que sea cono-
cido lo que habia ocurrido, como testimonio. Una de las preguntas que uno puede hacerse
es: ¢Por qué era necesario que pasaran por semejante experiencia para conocer a Dios? Ya
se ha mencionado: porque no veian, es decir sufrian de atrofia espiritual; al mismo tiempo
el texto senala como pocos otros la soberania de Dios sobre la historia.

La segunda accion simbodlica (vv. 17-20) es una representacion de comer y beber con
temblor y estremecimiento. Como dijimos al comienzo, esta segunda acciéon simbolica difiere
de la anterior en varios aspectos. El primero (y mencionado en aquel momento) es la exten-
sién, a esto hay que agregar que mientras en aquella se describen las acciones hasta en los
detalles, aqui la descripcion es general. Finalmente podemos decir que la interpretacion
tiene semejanzas con el mandato de la accion. En este caso falta el reporte del cumplimien-
to.

La accion tiene que ver con comer y beber, dos de las acciones basicas de la vida, que
en la antigliedad eran sinénimo de bienestar (1 Rey. 4:20). No es la primera vez que el pro-
feta representa un mensaje de Dios por medio de su comida y bebida (ver 4:9-17). La refe-
rencia a pan/agua tiene que ver con la alimentacion basica de los pueblos, y en el caso de
asedio casi el Unico tipo de alimento que podian ingerir. Es posible que inmediatamente de
la interpretacion de la accion anterior, (probablemente) a vista de ellos para que tenga efec-
to, él comiera con manos temblorosas. En la descripcion de la accion se usan tres verbos
que tienen que ver en primer lugar con efectos fisicos (temblor, raash’494 es la misma raiz
para terremoto, ver 1 Rey. 19:11). El segundo tiene que ver mas con un estado o situacion
de las personas (ragaz’2% ver 2 Sam. 7:10). El tltimo (daga!®”4 ver 1 Sam. 9:5; 1 Sam.
10:2) con una situacion mental que debia enfrentar este pueblo bajo la presion de sus
enemigos. Inmediatamente después del mandato a realizar la accion, viene la orden para
que la interprete. Lo que llama la atencion en el v. 19 es la referencia al pueblo de la tierra.
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Se trata de una expresion que se usa en el AT con mas de un sentido. Puede ser una refe-
rencia a los mas pobres (2 Rey. 24:14), como a hombres de guerra (2 Rey. 25:19), o peque-
nos terratenientes (2 Rey. 23:35). En los libros de Jeremias y Ezequiel son mencionados [p
126] [p 126] en mas de una ocasioén como una parte importante de la estructura social
(Jer. 1:18; 34:19; Eze. 7:27, 22:25-29). Su uso en este lugar tiene un dejo de ironia, pues
eran un pueblo sin tierra, exiliados. Para confirmar esto notemos que a los que llama pue-
blo de la tierra les explica lo que habra de pasar con los habitantes de Jerusalén, la tierra
de Israel. Por lo tanto ellos, los exiliados, no debian estar ansiosos, eso debian dejarlo para
los que estaban alli.

Es imposible creer

El profeta se vistiéo como refugiado y sacé sus cosas de noche como uno que huye de un
desastre. La gente pensaba que era una comedia. Un pastor viajando a predicar en un
pueblo de la costa de Espana vio un accidente horrible de bus. Cuando bajé de su auto-
movil para ayudar en lo que podia, los cadaveres de las victimas estaban todavia en sus
asientos. Las otras personas que circulaban por la carretera apenas disminuian la veloci-
dad para mirar y seguian a alta velocidad hacia la playa, aunque era evidente a todos que
la alta velocidad causoé el accidente. jEso les pasa a otros, nunca nos pasara a nosotros!

En la interpretacion agrega un cuarto verbo para describir el estado emocional de los
que estan bajo la presion del asedio babilonico, es el que se traduce horror; se trata de un
término hebreo (shimamon8°78) que significa “desolacion”. Es un término que se aplica mas
frecuentemente a lugares que a personas (ver Isa. 64:10, para Jerusalén). El uso de este
verbo esta directamente relacionado con el final pues una palabra de la misma raiz (she-
mama8®77) se traduce desolacién en el v. 20. La desolacion interior que estaban sufriendo
durante el asedio en las situaciones mas simples de la vida como el comer y beber se habra
de transferir a una situaciéon de desolacion y pérdida del contenido que se aplicara a la tie-
rra después de la caida de la ciudad. Nuevamente la frase final es mostrar que Dios esta
actuando para mostrar quién es €l.

El engaio del refran

Nos gusta emplear refranes en la conversacion y todos movemos la cabeza en reconoci-
miento de su verdad. “El que mucho abarca, poco aprieta”. “En casa de herrero, cuchillo de
palo”.